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HALHATATLANSAG

CZAKO ISTVAN

A halhatatlansaghoz (athanasia, immortalitas) és a halal utani, talvilagi létezés-
hez (afterlife) kapcsol6do, szerteagazd vallasi és filozofiai megkozelitések szerint
az emberi lélek, szellem, személy, szubjektum, tudat vagy elme léte nem ér véget a
halallal, hanem valamilyen formdban a testi, organikus folyamatok lezarultat ko-
vetben is fennmarad (survival), és vég nélkiili, 6rok életként (élet) folytatodik. Ez
a felfogds a nyugati gondolkodasban gyakran osszekapcsolodik az Isten josagat,
mindenhatdsagat és igazsagossagat allité teizmussal (teizmus), illetve az emberi
egzisztencia teondm struktirajanak a tanaval. A fogalom értelmezésében nem-
csak a vallas- és kulturtorténet, hanem a filozofia torténete is jelentds formagaz-
dagsagot mutat: a metafizika lélekelméleti, szubsztanciadualista megkozelitéseit
kovetben etikai, posztulatorikus, szellemfilozéfiai, egzisztencialis, pragmatista és
elmefilozéfiai interpretaciok is megjelentek. A halhatatlansédggal Osszefliggd kor-
tars szaktudomanyos kutatasok célja az élettartam vagy a tudat bioldgiai vagy bio-
technoldgiai meghosszabbitasa: koziiliikk egyesek mar a megvalositas szakaszaban
jarnak (kironika, kibernetikus organizmus), masok tudomanyos hipotézisek (tu-
dat-feltoltés [mind-uploading], avatar).

Torténete soran a haldllal szembesiilé gondolkodas sokféleképpen tett kisér-
letet annak a feltétlenségnek a fogalmi megragadasdra, amely az embert véges-
ségével egyltt, azt meghaladdan konstitudlja, s amelynek fényében a halal totdlis
és végs6 megsemmisiilés helyett atmenetnek mutatkozik. Az emberi 1élek halal
utani fennmaradasanak s ebben az értelemben ,halhatatlansdganak” a képzete a
legkorabbi id6ktdl, valtozatos formdékban jelent meg a vallasok és a kultdarak tor-
ténetében (Assmann 2006, Renfrew et al. 2015, Scurlock 1995). Ezek a felfogasok
a halhatatlansagot a halottak tdlvilagi birodalméban valé tovabbélésként vagy az
utdkor emlékezetében, az utédokban, a népben (kollektiv halhatatlansag), illetve
tovabbi megtestesiilések formajaban vald létezésként gondoltak el. Mivel a halha-
tatlansdg sz6 alakilag (az indoeurdpai nyelvekhez hasonléan) a magyarban is pri-
vativ, szemantikdja 0sszefiigg oppozicioi, a haldl, illetve a halanddsag értelmezései-
vel. Mig rokon fogalmai koziil némelyekben a halanddsag negécidja jut kifejezésre
(pl. ,mulhatatlansag’, ,romolhatatlansag’, ,elpusztithatatlansag” [aphtharsia]),
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masokban (pl. a - totdlis ujrateremtés értelmében vett - ,.feltimadas” [anastasis],
a yreinkarnaci®” [reincarnatio], a ,lélekvandorlas” [metempsychdsis], az ,0jjaszii-
letés” [palingenesia]) szavakban inkabb a halanddsag s ekként a halal relativizaci-
6ja és redukcidja fejezddik ki.

A héber Oszivetségben nincs a halhatatlansig szonak megfeleléje: az ember
a halal utan a Seolba (s?°6/, LXX: Hddész), a holtak orszagéba keriil. A kései, hel-
lén korban irédott gorog szévegek hasznaljak el6szor a halhatatlansag kifejezést.
A Bolcsesség konyve a halhatatlansagot Isten ajandékanak tekintve allitja, hogy Is-
ten romolhatatlansagra (aphtharsia) teremtette az embert (2:23), s az Isten Lelkét
befogadd bolcs és igaz ember lelkének (psyché) osztalyrésze a halhatatlansag (3:4).
Csak az Ujszovetség vonatkoztatja a halhatatlansg fogalmét Istenre, szembedllitva
az ember halanddsagaval: Lényege szerint egyediil Isten halhatatlan (Timoteusnak
irt els6 levél 6:16). Ugyanakkor a haldlt legy6z6 és feltamadt Krisztus felragyogtat-
ta és az embernek ajandékozta az 6rok életet és romolhatatlansagot (aphtharsia:
Rémaiakhoz irt levél 2:7), melynek gytimolcseként a feltamadaskor a romlandé
test felolti a romolhatatlansagot (aphtharsia), a haland6 a halhatatlansagot (atha-
nasia: Korintusiakhoz irt els6 levél 15:53-54). A gorogok orphikus, dionysosi és
eleusisi misztériumai hasonld, halhatatlansagot igéré megvaltastanokon nyugod-
tak, melyeket beavatasi ritusokkal kapcsoltak ossze. Ezeket kés6bb a piithagoreus
és a platonikus hagyomdnyban tisztan moralis fogalmakban és a modszeres életve-
zetés formaiban fejezték ki, mindazonaltal mindig tudatiban voltak a filozéfiailag
megalapozott életformak és a misztériumkultuszok egymashoz vald kozelségének.

A gbrog antikvitasban Homérosnal és Hésiodosnal a ,,halhatatlan” jelz6 epi-
theton ornans, mely az ,istenekkel” szinonim (athanatoi), akik éppen ezéltal
kiilonboznek a ,,halandoktol” (thnétoi), vagyis az emberektdl. A homéroszi szo-
hasznélat a preszokratikusoknal is megmaradst, akik a jelz6t a kozmosz kezdetére
vonatkoztattdk: Anaximandrosnadl az apeiron halhatatlan (athanaton) és mulhatat-
lan (anélethron, B 3), Empedoklésnal a négy 6selem (B 35). Noha Hérakleitos egyik
fragmentumaban homalyosan utal a halal utani létre (B 27), masutt dialektikusan
azonositja a halanddkat és a halhatatlanokat (B 62). Pythagoras a lélekvandorlas -
orphikus eredet(i - tandat képviselte, mely szerint a halhatatlan 1élek a test halalat
kovet6en masik testbe koltozik (Empedoklés B 117; Aristotelés: De anima, 1, 3).
A piithagoreus Alkmaién szerint a lélek azért halhatatlan, mert hasonlit a halha-
tatlan istenekre, amennyiben allandé mozgasban van, mint az isteni testek: a Nap,
a Hold, a csillagok és az egész égbolt (A 1, A 12).

A 1élek halhatatlansaga Platon alaptanitasa; dialdgusaiban a fogalom tobbfé-
le megkozelitésével talalkozunk. A Phaidrosban Sékratés a lélek 6nmozgaté ter-
mészetébdl kovetkeztet annak halhatatlansagara (245c¢), a Lakomdban pedig arrdl
beszél, miként részesedik a haland¢ a halhatatlansagbél (208b) Erdsnak koszon-
hetden, aki a halandé és a halhatatlan kozott 1étezik (202¢). E részesedés formai
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a nemzés (206¢), a hirnév (208e), a szellemi alkotasok létrehozatala és az, ha az
ember a szépet helyesen szemlélve valodi erényt hoz vilagra (212a). Mig a halha-
tatlansag a Lakomdban a vagyakozas targya és elérendd jo, addig az orphikus és
piithagoreus hatdsokat mutaté Phaidon dualista antropoldgiai modelljében a - test-
tel szembeallitott, tudatként és életelvként értelmezett — 1élek metafizikai tulajdon-
saga, amely analitikus, deduktiv modon bizonyithatd. Az, hogy a lélek nem halhat
meg, a haldl definicidjabol kovetkezik, mely a 1élek elvalasét jelenti a testtl (64¢), s a
bizonyitas soran azt kell kimutatni, hogy ha a halhatatlan ,,enyészhetetlen” (adiaph-
thoron), akkor a halhatatlan 1élek egyuttal ,.elpusztithatatlan” (anélethros) is (106e).
A dialégus érvei: (1) Minden dolog az ellentétébdl szarmazik, igy az élének a holtbdl
kell szdrmaznia (70d-72d). (2) Minden tudas visszaemlékezés (anamnésis): az empi-
rikus tapasztalasra vissza nem vezethet6 fogalmaink eredete az idedk preegzisztens
ismerete (72e-77b). (3) A lélek egyszerti szubsztancia, nem Osszetett. Mivel a pusz-
tulds nem mds, mint az alkotdrészek elkiiloniilése egymastol, a 1élek nem pusztulhat
el (78b-84). (4) A lélek mint az élet hordozdja nem fogadhatja be annak ellentétét, a
halalt (102a-107d). Az Allamban a halhatatlansag az erény legnagyobb jutalma. Ha a
lélek sem tulajdon baja, sem t6le idegen baj kovetkeztében nem pusztulhat el, akkor
6rokké létezének, halhatatlannak kell lennie, amibél az is kovetkezik, hogy a lelkek
mindig ugyanazok: sem kevesebben nem lehetnek, sem tobben (611a).

Aristotelés kozmoldgidjaban az ég és annak mozgasa halhatatlan, vagyis nem
keletkezett és mulhatatlan (Az égbolt 11, 1). A Nikomachosi etikdban az elhatdrozas
nem vonatkozhat lehetetlenségre, a kivansag viszont igen: ennek példaja a halha-
tatlansag (I1I, 4). Ugyanezen miivében Aristotelés megkiilonboztette az észt (nus)
magatol az embertdl, mely az emberben lakozd ,isteni rész,” s a neki megfelel$
élet ,isteni élet” Ezért torekedniink kell arra, hogy halhatatlanok legytink (atha-
natizein), és arra, hogy a benniink 1év6 isteni résznek megfeleld, ésszerii életet
folytassunk (X,7). Ezzel 6sszhangban a lélek eredetérdl azt tanitja, hogy mig az
alacsonyabb rend 1élekrészeket az apatol 6rokli az ember, az ész valahonnan ,,ki-
viilrél jon”: egyediil ez isteni és halhatatlan (Az élélények keletkezése, 736 b 27-29).
Aristotelés 1élekfilozofiai koncepcidja szerint az ész, vagyis az elmélkedSképesség
a lélek kilon fakultdsa, és egyediil ez az, ami 6rokkévaloként a mulandotol kiilon-
valhat (A lélekrdl, 11, 2). Ezt azutan tovabb pontositja: csak a mulando, passziv ész-
szel szembeallitott, s az intellektus formai mozzanataként felfogott aktiv ész (nus
poiétikos) halhatatlan és 6rok, amely a fényhez hasonléan mindent 1étrehoz, ha-
tasok altal nem érintett és keveretlen, lényegénél fogva miikodés (111, 5). Az aktiv
ész statuszarol és az individualis 1élek halhatatlansagardl a korai gérég kommen-
tarirodalomtdl (Aphrodisiasi Alexandros) kezd6ddéen szerteagazo vita alakult ki,
mely a zsidé (Maimonidész) és muszlim (Al-Farabi, Avicenna, Averroés) recepci-
on keresztiil a kozépkorig (Aquinoi Szent Tamas, Brabanti Siger) s a reneszanszig
(Pietro Pomponazzi) ivelt.
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A kés6 antik filozéfidban a halhatatlansag lehatarolo értelmezései jelentek meg:
a sztoikus Chrysippos szerint csakis Isten vagy a Természet halhatatlan, a lélek
keletkezett és mulandd; Kleanthés ugy vélte, valamennyi lélek fennmarad a vi-
lag ttizben valé megsemmisiiléséig, Chrysippos szerint viszont csak a bolcseké.
A sztoikusokkal szemben Epikuros csak az isteneket tekintette halhatatlanoknak.
Cicero a népek kozos meggy6z6désébdl kiindulva érvelt a halhatatlansdg valoszi-
nisége mellett, ezen tilmenden a lélek 6nmozgdsanak platonikus tanitasa alapjan
hangstlyozza, hogy a lélek isteni és ezért 6rok. Az jplatonikus Plétinos szintén
a lélek 6nmozgasabdl és az istenivel valo lényegi hasonlosagabdl kovetkeztetett a
lélek halhatatlansagara. Proklos kiilonbséget tett a halhatatlan és az 6rok (aidion)
kozott: a 1étezd ugy viszonyul az élethez, mint az 6rok a halhatatlanhoz. A halha-
tatlansagnak fokozatai vannak: A csillagok, az egyes lelkek, a daimoénok s végiil az
isteni, aki maga az élet (autozdé) és a halhatatlansag oka.

A patrisztikdban a halhatatlansag a haldl utani isteni itélet feltételeként jelent
meg (Alexandriai Kelemen, Iustinus, Tertullianus). Iustinus és Irenaeus vitattak
a halhatatlansag platonikus értelmezését: ha ugyanis a lélek halhatatlan volna,
akkor sziiletetlennek (agennétos) is kellene lennie, am ez csak Istenrdl allithato.
Lactantius szerint a lélek 6rokléte (aeternitas) abbol ismerhetd fel, hogy az ember
egyediili él6lényként rendelkezik Istenrél valé tudassal. Szent Agoston az éntudat-
bél és a lélek szellemi tevékenységébdl kovetkeztet a halhatatlansagra: a szellem
(animus) a valtozhatatlan igazsdgok és a tudas 6rok tartalmainak a hordozdjaként
maga is valtozhatatlan és ezért halhatatlan. A 1élek a test életadd elveként soha nem
lehet élettelen, és képes a test nélkiil is létezni. Agoston teolégiai megkozelitése
szerint a lélek azért halhatatlan, mert Isten a sajat képmasdra alkotta meg. Maga
a halhatatlansdg tulajdonképpeni értelemben csak Istenrdl allithatd, aki egyediil
Orok (aeternus). A lélek nem Isten lényegébdl ered, hanem teremtmény: halhatat-
lan, amennyiben az életet bizonyos mértékig sziinteleniil birtokolja, am halando,
amennyiben jobba vagy rosszabba lehet.

A halhatatlansagrol valé kozépkori gondolkodast els6dlegesen az aristotelési
1élekelmélet recepcidja kapcsan kibontakozo, teologiai szempontokat is érvényesi-
t6 vitak hataroztak meg. Avicenna a lelket anyagtalan és egyszer(i szubsztanciaként
fogja fel, amely fiiggetlen a testtél és ennyiben romolhatatlan. Averroésnél az aris-
totelési aktiv ész halhatatlan, 6rok szubsztancia, am ez az emberrel csak akcidenta-
lisan egyestil. A latin averroistak szerint csak egyetlen, individuumok feletti, télitk
elvalasztott ész létezik (monointellektualizmus), amely csak ideiglenesen kapcso-
16dik az egyedi és mulandd emberi lélekhez. Veliik szemben Albertus Magnus azt
tanitotta, hogy éppen az egyes ember sajdtossaga, hogy nem csupan akcidentélisan
rendelkezik ésszel. Mivel pedig az ész potenciaként el6feltételezi a lelket, anyagta-
lanséga, a testt6l valo fiiggetlensége és az Istenéhez hasonld tevékenységei okan a
léleknek halhatatlannak kell lennie. Aquinéi Szent Tamas a szubsztanciadualiz-
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mus platonikus hagyomanyaval szakitva, Aristotelés nyoman azt tanitotta, hogy a
lélek nem lehet a testtdl teljességgel fiiggetlen szubsztancia, hanem inkabb a test
formajaként (anima forma corporis), illetve teljesiiltségeként (entelecheia) kell fel-
fogni: igy biztosithaté metafizikailag az ember szubsztancialis egysége. A test és a
lélek kapcsolata nem lehet csupan akcidentalis természet(i, mivel az ész mindig az
érzéki képzeten keresztill jut ismerethez, mindazonaltal a léleknek szubzisztens
formanak kell lennie, amely 6nmaga altal tevékeny, teljességgel szétrombolhatat-
lan és csupan akcidentélisan romlando. Természetét tekintve a lélek halhatatlan,
igy a halalt kovetGen is fennmarad a testtdl elkiilonitett formaként (anima separa-
ta). A 1élek vagya a tokéletes boldogsag és a halhatatlansag irant természetes vagy
(desiderium naturale), amely nem lehet téves. Szent Bonaventura az emberi lélek
szellemi szubsztancialitdsat hangstlyozta, a testtdl fiiggetlen tevékenységei alap-
jan. Nézete szerint a lélek mulhatatlansaga, mely a halhatatlansagot is magaban
foglalja, Isten kegyelmi aktusatol fiigg. Bar a lelket Duns Scotus is anyagtalannak
tekintette, szerinte a lélek halhatatlansaga nem bizonyithaté: nem tehetiink réla
sem dnmagaban ismert, sem a tapasztalatbol szarmazoé allitasokat. Az V. Laterani
Zsinat - elutasitva az Gjarisztotelidnus Pietro Pomponazzi tanait - dogmaként rog-
zitette, hogy a lélek halhatatlansaga a természetes ész fényénél belathato.

Az tjkorban a lélek halhatatlansdganak a tana sokoldaltian atértelmez8dott,
olykor alapjaiban megkérddjelez6dott. Descartes szubsztanciadualista felfogasa
nem a lelket, hanem a gondolkodé elmét (mens) tekintette természeténél fogva,
individualisan halhatatlannak. Spinoza szerint az elme 6rok, amennyiben testének
lényegét az 6rokkévalosag nézépontjabol, a végtelen isteni értelem moduszaként
gondolja el. Leibniz monadologiai koncepcidjaban a lélek a test halalat kovetSen is
fennmarad, am csak az Isten képmasara alkotott, appercepcioval rendelkezé mon-
aszok halhatatlanok. Hume elutasitotta a lélek egyszertiségének a tanat, és elvetette
a lélek halhatatlansdga melletti metafizikai, moralis és vallasi érveket. La Mettrie,
d’'Holbach és Claude Adrien Helvétius egyarant materialista allaspontrol biraltak
a lélek halhatatlansagdnak a tanat.

Kant metafizikakritikdja a racionalis pszichologiat is megrenditette azaltal,
hogy feltarta a gondolkodo szubjektumbdl a 1élekre mint szubsztancidra val6 ko-
vetkeztetésben rejlé alapvetd paralogizmust, melynek kovetkeztében a lélek hal-
hatatlansaga sem bizonyithaté elméleti, spekulativ észmegismerés utjan. Mind-
azonaltal Kant etikdjaban a tiszta gyakorlati ész primatusa folytan, a gyakorlati ész
posztulatumaként igazolodik a halhatatlansdg mint az eszes 1ény végtelenbe tart6
létezése és személyisége. A német idealizmus rendszerei egyfel6l donté inditaso-
kat meritettek Kant gyakorlati filoz6fidjabdl, masfel6l meg is haladtédk azt metafi-
zikailag. Fichte szerint az ember az ész moralis térvényének engedelmeskedve, a
szabadsag érzékfeletti birodalmanak polgaraként halhatatlan, maradandé, 6rok,
vagyis nem kell azza valnia. Schelling a halhatatlansagot az ember végtelen fenn-
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maradasaként, a véges én és a nem-én végcéljanak végtelen megkozelitéseként ér-
telmezte. Hegel biralta a lélek dologisagat el6feltételezd racionalis pszicholdgiét,
mely a halhatatlansagot inadekvat mddon, a halandésag tagadasaként és a 1élek
puszta tovabblétezéseként fogta fel, és amely ignoralta a végesség dialektikajat. Az
egyoldalu értelmi gondolkodds véges allaspontjat meghaladd pozitiv-ésszerti gon-
dolkodas tallép a halhatatlansag negativ, értelmi fogalman, és tartalmat az 6roklét
(Ewigkeit) spekulativ észfogalméba integralja, mely a szellem legmagasabb meg-
hatarozésa. Hegel szerint a tudas, a megismerés és a gondolkodas az ember halha-
tatlansaganak mint totalitasnak a gyokere.

Hegel halalat kovetéen szertedgazo vita bontakozott ki koncepcidjanak az indi-
vidualis halhatatlansag keresztény tanaval valé konzisztenciajarol. Mig iskolajanak
ortodox, konzervativ aga ennek igazolasara torekedett (Philipp Konrad Marhei-
neke, Carl Friedrich Goschel), tanitvanya, a baloldali hegelianus, kés6bb materia-
lista Feuerbach a halhatatlansdgot az individualis tudat fennmaradasa helyett az
emberiség kollektiv torténeti emlékezetével azonositotta, és az ember teogon ki-
vansagaként hatarozta meg. A spekulativ teizmus képvisel6i (Immanuel Hermann
Fichte, Christian Hermann Weisse) a személyes halhatatlansag 6nall6, metafizikai
megalapozasara tettek kisérletet. Bolzano - a raciondlis pszicholégidhoz visszatér-
ve - a lélek egyszer(isége, egyontetlisége és 6rokkétartosaga alapjan kovetkeztetett
a halhatatlanségra. Kierkegaard szerint a vita egésze alapvetd félreértésen alapult,
mivel a halhatatlansag kérdése nem vethetd fel objektiven, az egzisztald szubjekti-
vitastol fiiggetleniil: A halhatatlansag a szubjektivitas legszenvedélyesebb érdeke,
és elvalaszthatatlan az egyén egzisztencialis onmegértését6l. Schopenhauer pesz-
szimista akaratmetafizikai rendszerében a halhatatlansaghoz val6 ragaszkodas az
individuum metafizikai egoizmusan alapul, mely az individualitas és a halal feno-
menalitasdnak a felismerésével haladhaté meg: sajat mulhatatlan lényegiink a vi-
laglényegként felfogott akarattal azonos. Nietzsche kereszténységkritikaja szerint a
személyes halhatatlansag tana az élet6sztont lerombol6 hazugsag, amely az eddigi
legnagyobb és leggonoszabb tdmadas volt az el6kel6 emberiség ellen. A fogalom
helyébe Nietzsche gondolkodasaban az ,,6rok visszatérés” tanitasa 1épett. Az in-
dividudlis halhatatlansdg tanat az ujskolasztikaban a lélek szubsztancialista értel-
mezésére, az angolszasz Hegel-recepcioban (J. M. E. McTaggart) pedig a szellem
spekulativ fogalmara alapoztdk. A pragmatista James szerint a halhatatlansag az
ember nagy szellemi sziikségleteinek egyike: ennek megvaldsulasat Peirce az esz-
mék kidolgozasaban és tovabbadasaban rejlé eleven szellemi hatasban latta. Lotze
szerint egy szellemileg teremté élet azaltal valik halhatatlannd, hogy olyan értéke-
ket valdsit meg, melyek a vilag szamadra egészében elveszithetetlenek.

A személyes halhatatlansdg tana a XX. szazadtdl napjainkig jelentdsen veszitett
plauzibilitasdbdl, metafizikai megalapozasai megkérddjelez8dtek. A kontinenta-
lis gondolkodasban kiilonésen is hattérbe szorult a fogalom szubsztanciadualista
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értelmezése. Az egzisztenciafilozofus Jaspers szerint a halhatatlansag nem vala-
mely mas alakban vald tovabbélés, hanem egyfajta, az id6t kiiktatd védett alla-
pot az orokkévaldsagban. Miguel Unamuno tragikus életérzésként irja le, hogy a
halhatatlansag bizonyitasai paradoxonhoz vezetnek, am etté]l még magardl a hal-
negativ fogalmanak a helyét a személy tovabblétezése és tovdbbélése vette at. Az
evangélikus teoldgia elhagyta a lélek halhatatlansagagénak dualista metafizikai fo-
galmat, és szembeallitotta vele a teljes ember halalanak (Ganztod) a tanat, melyet
a feltamadas krisztologiai és eszkatologiai fogalmaval kapcsolt 6ssze (Karl Barth,
Oscar Cullmann, Eberhard Jiingel). A katolikus teoldgia és vallasfilozdfia a hal-
hatatlansag dogmatikai tanat a személy fenomenoldgiai és transzcendentalfilozo-
fiai fogalmaibdl kiindulva értelmezte Gjra (Marcel, Spaemann, Weissmahr). Az
angolszasz filoz6fidban a nyelvanalizis tovabbfejlesztésével olyan megkozelitések
jelentek meg, melyek a halhatatlansagot az 6nmaga (self) és a személy (person)
fogalmainak interakcionista-dualista értelmezésével tették ismét plauzibilissé (Ian
Ramsey, Hywel Lewis, Terence Penelhum, Richard Swinburne). Swinburne - az
azonossagelmélettel szemben - nem tekinti ellentmonddsnak azt a feltételezést,
hogy egy személy létezhet a teste nélkiil, amibdl kovetkezik, hogy nem azonos a
testével. Nézete szerint a személy azonossagat nem a test, és nem is az elme, hanem
a lélek (soul) alkotja. A folyamatfilozdfia a halhatatlansag kozmologiai, objektiv
felfogasat képviselte (Whitehead), Hans Jonas pedig a halhatatlansag helyett az
oroklét plétinosi fogalmahoz nyult vissza. A vallasfilozofidban j, az angolszasz
hagyomanynak megfelel6 halhatatlansag-koncepciok lattak napvilagot (D. Z. Phi-
lipps, John Hick, Antony Flew). Hick szerint logikailag lehetséges az a feltevés,
hogy a halal pillanatatol ugyanaz a személy tovabb létezzen a tér egy masik pont-
jan. Peter van Inwagen arra tett kisérletet, hogy — fenntartva a test kontinuita-
sat — kimutassa a halhatatlansagnak, illetve a feltimadasnak a materialista elme-
filozofiaval, illetve az azonossagelmélettel konzisztens értelmezési lehet8ségét. Az
elmefilozofidban a halhatatlansag els6dlegesen a test-1élek, a test nélkiili elme (di-
sembodied mind), a tudat és a személyi azonossag problémaival 6sszefiiggésben
kertilt targyaldsra (Derek Parfit, Anthony Quinton, J. J. C. Smart, Thomas Nagel).
Az ut6bbi évtizedekben a halalkozeli élmények orvosi, pszicholdgiai és filozdfiai
(Raymond Moody, Alexander Batthyany) kutatdsai szintén Gj aspektusokat nyi-
tottak meg a halhatatlansag targyalasaban, bar ezekkel kapcsolatosan szkeptikus,
naturalista ellenvetések is megjelentek (Susan Blackmore). Az emberiség legésibb
kérdéseinek egyikeként felfoghato halhatatlansag tehat, a vele 9sszefiiggo, szerte-
agazd és Osszetett problémakorrel egyiitt, mindmaig 6rzi tudoményos és egzisz-
tencialis relevanciajat.
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