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,JOJJON, AKI CSAK JONNI FOG, IMAINK
ES KIVANSAGAINK EGYSZERUEN ERRE
IRANYULNAK.”

Rabbi Shapira és Peter Serrarius kiilonds interakcja
a kora djkori Amszterdamban

BARTA PETER JOZSEF

ABSTRACT

»Let come whoever will come, our prayers and wishes to this effect simply this effect.”
- A remarkably positive interaction between R. Nathan Shapira and Peter Serrarius
in early modern Amsterdam

This paper deals with a specific case of Jewish-Christian interaction in the early
modern period, which took place in Amsterdam in the spring of 1657, between an
Ashkenazi rabbi from Jerusalem and the millenarian Christian inhabitants of the
city. While this interaction has captured the attention of various scholars, several
aspects remain unexplored. Previous research has examined Rabbi Nathan Shapira
ha-Yerushalmi’s mission in the context of rabbinic emissaries and Jewish transre-
gional philanthropic networks, as well as his connection to the pseudo-messianic
movement of Shabbetai Zevi and its implications for early modern Jewish messianism
and Christian millenarianism. Yet a fundamental question remains unanswered: why
did a rabbi known for his strict observance venture to teach Lurianic Kabbalah to
Christians, thus crossing religious boundaries? I answer this question through an
analysis of a personal account written by Peter Serrarius (1600-1669) to his friend
John Dury in April 1657 from the perspective of the history of ideas. I contextu-
alise this analysis within the work of Rabbi Shapira, y7%77 210 (Tuv ha-Arez, 1655),
and Serrarius’s own writings, including the Assertion du régne de mille ans (1657),
Apologetica responsio (1663), and Een bleyde boodschap (1665).

' Ajelen tanulmany a Magyar Hebraisztikai Konferencia Schweitzer-lectures 2024 keretében tartott,
azonos cimi el6addsom bdvitett, irott valtozata. Eztton kdszénom az PhD témavezetém, Dr. Dobos
Karoly Déniel egyetemi docens (OR-ZSE ZSVDI) teljeskor( tamogatasat. A tanulmanyban szereplé
forrasokat sajat forditasban; a héberbdl atirt kifejezéseket és neveket — a magyarban meghonosodott
szavak (honapok héber nevei, béd-din, dajjan, stb.) kivételével - az Osiris Helyesirds ajanlasanak
megfeleléen, az Encyclopaedia Judaica (szerk. Michael Berenbaum és Fred Skolnik, 2nd ed.,
Macmillan Reference USA, 2007) gyakorlata alapjan elterjedt tudomdnyos céld, nemzetkdzi héber
atirdsi rendszer szerint kozlom. A labjegyzetben a szakirodalom esetében az atirast mell6z6m.
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Jelen tanulmanyban egy konkrét kora ujkori zsido-keresztény interakcidval foglal-
kozom, amely Amszterdamban, 1657 tavaszelGjén zajlott le egy jeruzsalemi askendzi
rabbi és tarsai, valamint millenarista keresztények kozétt. Ez a pozitiv interakcid
eddig is tobb kutatd figyelmét felkeltette. Vizsgdlat targyava tették Rabbi Nathan
Shapira ha-Yerushalmi kiildetését a rabbinikus kiildottek? és a zsid6 transzregionalis
filantrop héalézatok osszefiiggésében;® Shabbetai Zevi pszeudo-messidsi mozgalma
szempontjabol;* a kora djkori zsidé messianizmus és keresztény millenarizmus
kapcsolodasi pontjaként.’ Arra a lényeges kérdésre azonban nem adtak valaszt,
hogy miért tanitott a rabbi a keresztényeknek luridnus kabbalat,* atlépve - az altala
egyébként messzemenden betartandonak tekintett — vallasi hatarokat.”

1. AZ INTERAKCIO TARSADALMI KONTEXTUSA:
POTESTANS GYUJTES A JERUZSALEMI SZEGENYEKNEK

R. Nathan Shapira ha-Yerushalmi® (Krakko, 160? — Reggio Emilia, 1666°) a krakkoi
rabbinikus birosag tagja (dajjan), R. Reuven David Teyvelnek volt a fia. Az interakcid
idején azonban R. Shapira mar hosszabb ideje a Szentf6ldon élt, és mint a jeruzsalemi

* Yaari: YR "MW, 1:277-281; Katz: English Charity, 245-266.

3 Lehmann: Emissaries, 147, 178; Teller: Rescue, 160-179.

+ Teller: The Wars, 377-402; Scholem: Sabbatai Sevi, 73-74, 101.

5 Popkin: Rabbi Nathan, 185-205; Katz: Anonymus Advocates, 117-142; Wall: The Amsterdam

Millenarian, 80-85. Az interakci6 intencionalitdsardl lasd: Barta: Asking a Rabbi, 106-121.

A luridnus kabbala a kozépkori zsido kabbala (kiillonosen a Zohar) radikalis, messianisztikus

ujraértelmezése. Az iranyzat nevét alapitdjarol, Isaac ben Solomon Luridrdl (1534-1572) kapta,

akinek tanitasait haldla utdn tanitvanyai, elsésorban Hayyim ben Joseph Vital (1542-1620)

jegyezték le (0nn1 v¥ Ez ha-Hayyim, 23w nnw Shemonah Shearim). Luria Isten és a teremtés

radikalis felfogdsat mélységesen konzervativ zsidé vallasgyakorlassal 6tvozte. Alapvetd koncepcioi:

az isteni fény ,,0sszehuzddasa” (Zimzum), ezaltal a teremtés terének létrehozasa; az ,,edények

széttorése” (shevirat ha-kelim) és a fényrészecskék anyagba (kelippot: ,héjak”) valo stillyedése. A

lurianus kabbalaban a ,,kozmikus helyreallitas” (tikkun), az erre iranyul6 misztikus intenciéval

torténd zsido vallasgyakorlas ttjan valosul meg.

7 Goldish: Could Early, 125-143, sp. 135; Ruderman: Early Modern, 153, 159-189.

$ 92y 712 7172 02w X°ow 11 " R. Shapira neve a forrdsokban Shapiro, Spiro, Spira, illetve
Szpira alakban is el6fordul. Yaari: 1:277, I8 *m?w; Steinschneider: Catalogus librorum, 2052;
lasd még a 0w nx¥n (Mazat Shimurim) elészavaban a szerz6 megnevezését. Nem tévesztendd
6ssze rokondval, a My 123 (Megalle amukot, , A mélységes titkok feltdrdja’1637) szerzdjével,
a krakkoi R. Nathan Neta ben Shlomo Shapiraval (1585-1633).

9 Yaari: W Xy 1:280, haldlozési ddtumkeént 5426. ijjar elsejét (1666. majus 6.) jeloli meg. A héber
év (1"2n) 1666-67-nek felel meg, innen a szakirodalomban elterjedt 1667. Kopott sirkéfeliraton
a7"5n 12N -nak (1664) olvashat6. Scholem: Sabbatai Sevi, 479.
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askenazi kozosség rabbija és kiildottje utazott 1655-ben Italia™® érintésével, majd -
Németorszagbol visszafelé jovet — 1657-ben ismételten Amszterdamba.**

A jeruzsalemi askenazi kozosség a XVI. szazad vége dta (amikor a varosnak
minddssze Otszaz zsido6 lakosa volt) mar sajat zsinagogaval, rabbindtussal, rabbini-
kus birdsaggal (bét-din) rendelkezett és tagjai zart épiiletkomplexumban (yoshvim
mesuggarim),’* a szefard kozOsségtol anyagilag és szervezetileg elkiilonilten éltek.
A szikos jovedelemszerzési lehetdségek és a kozosségre nehezedd addterhek miatt a
kozosség fennmaradasa kiils6 forrasoktol, els6sorban a kelet-eurdpai zsidok jelentds
Osszegli, rendszeres hozzajarulasatol fiiggott.”? R. Shapira megbizatasa az volt, hogy a
lengyelorszagi hitkozségekbdl korabban folyamatosan érkezd, de a masodik svéd-len-
gyel habort (1655-1660) miatt gyakorlatilag megszlint tdimogatasok elmaradasanak
potlasara eurdpai adomanyokat gytijtson. A gazdag amszterdami szefard Kahal Kadosh
Talmud Tora (ellentétben a hamburgi Kahal Kadosh Bet Israellel**) megtagadta a ta-
mogatdst, azonban - a Menasseh ben Israel hakham's révén megismert — amszterdami
kollegiansok kiilon kérés nélkiil, onkéntes gytijtést tartottak és jelentékeny osszeget
(395 velencei dukatot) adtak at neki a nyomorba jutott és reményteleniil eladésodott
kozosség megsegitésére, s mi tobb, angliai tarsaikat is rabeszélték az adomanyozasra,
amely tovabbi 212 font (mintegy 500 dukat) 6sszeget hozott.*® A keresztény adoma-
nyok elfogadasa Jeruzsdlemben halachikus vitat eredményezett, amirdl a keresztény
adomanyozdk is tudomast szereztek,'” de az iigyet Jacob Hagiznak (1620-1674) - az
adomanyok konkrét koriilmények kozotti elfogadasanak megengedhetdségét meg-
erdsit6 — rabbinikus dontése véglegesen lezarta.'®

'o Shapira 1654-ben Livornéban taldlkozott a volhiniai menekiilt R. Nathan Nata Hannoverrel
(?-1683), aki err8l 11°% *ww (Shaarei Ziyyon, 1671) ciml mive 2b. oldalan ir. Teller: The Wars,
389-390.

Popkin: Rabbi Nathan, 185-186.

Wilke: Kabbalistic Fraternities, 255-283.

Rozen: 011 72°7p1, 1-20, 99-108; Teller: The Wars, 381; Katz: English Charity, 245-247.
»[R. Shapira 1655. november végén, december elején] olyan leveleket mutatott be, amelyek leirjik
azt a nagy nyomortisigot [Jeruzsdlemben], amelyet Lengyelorszdag pénziigyi tdmogatdsdnak hidnya
okoz. A dontés az volt, hogy 100 Reichsthalert fizetnek neki Velencében” Cassuto: Aus dem éltesten,
160; Teller: The Wars, 392.

A hakham a szefard megfelelGje az askendzi rabbi kifejezésnek. Menasseh 1655. decemberében
Cromwellnek tbb jeruzsalemi levelet mutatott az ottani kozosség nélkiilozéseirdl és szenvedéseirdl,
amelyeket 1655 nyaran-6szén tortént amszterdami taldlkozasuk alkalmaval Shapira adott 4t neki.
Jessey, A narrative, 4.

An information, 4-5; Whiston: The Life, 69—71; Yaari: ¥R "M%, 1:277-280. Teller: Rescue,
160-179; Popkin: Rabbi Nathan, 191-192; Katz: English Charity, 245-266.

An information, 6. A zsid6 vallasjog f6szabalyként tiltja mas vallasuaktél adomany elfogadasat,
a kivételekre 14sd: b. Baba Batra 10b és Sanhedrin 26b; Sulchan aruch, Yoreh De‘ah 254 a-b.
Az ismeretlen datumu responsum azon alapult, hogy mivel a keresztény adoményt atutaltak,
azt elfogadtak és a muszlim hitelez6knek tovabbitottak ,,nincs ok aggodalomra” Jacob Hagiz:
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2. RABBI NATHAN SHAPIRA

Shapira krakkoi éveirdl nincs konkrét adatunk, személye szinte kizarolag levantei és
(élete utolso évtizede tekintetében) italiai szefard forrasokban jelenik meg. A kortars
David Conforte (c. 1618-c. 1685) szerint Jacob ben Hayyim Zemah (1584?-1667)
bét midrdsdahoz tartozott.> Conforte — aki maga is tanult ott — megjegyzi, hogy a
Zohart Moses ben Jacob Cordovero (1522-1570) magnum opusa, az 2> R (Or
Yakar) cimt kommentarral egyiitt tanulmanyoztak.* Shapira gondolkodasmodjardl
és nézeteirdl, motivaciojardl pontos képet nyujt a vIRT 210 Tuv ha-Arez (,,A f6ld java’,
1655) cimd mive, melyet baratja, R. Moses ben Mordecai Zacuto (ca. 1610-1697)
szerkesztett és segitett kiadni 1655 els6 felében, Velencében. Ugyanannak az évnek a
nyaran hajézott Shapira Amszterdamba. Konyve - hasonléan azokhoz a forrasokhoz,
amelyeket 6 maga is felhasznalt — mai fogalmainkkal inkabb kompendiumként, mint
6nallé alkotasként irhatd le. A konyv elsé része az Or Yakarban szerepld, a Szenttold
kiilonleges voltardl szolo, ,,misztikus cionista” tanitdsokat gytjti ossze.>

Halakhot Ktanot. Velence, 1704, 53. Yaari: y& *m>w, 1:280; Katz: English Charity, 254-255;
Goldish: Jewish Questions, 109-111. Jacob Hagiz koriil nemzetkdzi rangu rabbinikus kor gytilt
Ossze, amelynek tagjai altal készitett miivek maig haldchikus klasszikusoknak szdmitanak.
Carlebach: The pursuit, 3.

Majer Batabannak a Krakéw-Kazimierzi zsidosagrol irt példaértékd tanulméanya (Dzieje zydow
w Krakowie i na Kazimierzu: 1304-1655) sem emliti 6t, sem édesapjat, csak rokonat, a Megalle
amukot (1637) szerz6jét. Shapirarol lasd: Barta: Asking a Rabbi, 107-108.

Conforte R. Yizak Gaon, R. Mordekhai Ha-Kohen és R. Nathan Askenazi mellett emliti ,, Nathan
Shapira Askenazi rabbit, aki néhdny konyvet irt a Kabbala bélcsességérdl”. manin Rp (Kore
ha-Dorot), 49a. David Cassel klasszikus, 1846-0s berlini kiaddsaban a bejegyzés1630 utdni, de 1650
el6tti idészakra vonatkozik. Mivel Zemah 1640-ben érkezett Jeruzsalembe, Conforte pedig el6szor
1644-ben tartozkodott ott, az informdcié terminus post quem az utdbbi idéponthoz rendelhetd.
A Zohar, Bereshit szovegét és koré irva az ahhoz tartozé 7> 11X (Or Yakar) kommentart tartalmazo
1591-es kézirat: Bodleian Library MS. Oppenheim Add. fol. 2. Ilyen jellegii kéziratokat hasznaltak
Zemah tanhazéban is.

A szefard Zacuto kevéssel 1610 utan sziiletett Amszterdamban (ahol R. Saul Morteira tanitvanya
volt), 1621-ben csaladjaval egyiitt Hamburgba kolt6zott, majd tanulééveit Lengyelorszagban
toltotte. 1642-ben Ujra Hamburgban talaljuk, majd 1643-ban vagy 1644-ben érkezett Velencébe,
ahol a tovabbiakban élt. Melkman, Joseph: m>1 7wn 27 5w 10 n°wXA. Sefunot 1964-65, Vol. 9,
129-132. Heide: Dutch Hebrew Poetry, 144, n 19. Zacuto - aki nem csupan lurianus kabbala
terjesztéje, hanem az itdliai irodalomba 4j miufajt behoz héber kolté is volt - irta Shapira
sirfeliratdt. Heide: Dutch Hebrew Poetry, 144-145, 151.

Israel: European Jewry, 171; Wall: De mystieke chiliast, 171-172.

Shapira miivének 6sszeallitasakor R. Avraham Azulai (c. 1570-1643) tematikus antologiajabol
- 0MaXY 701 (Hesed le-Avraham) — meritett, amely viszont az 9> & (Or Yakar) és az mani MR
(Or ha-Hamah) cim@ Zohdr-kommentarokbol masolt cordoverianus szovegekbdl all. Shapira —
eltéréen Azulaitol - nem csak sajat mondanivaldja szerint rendezte, hanem sajat gondolatokkal
ki is egészitette az 4tvett sz6vegeket. Sack: The Influence, 372-379.
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Shapira jeruzsalemi szefard bedgyazottsagat és tekintélyét timasztja ala, hogy - a
71 N3 (Ginnat Varadim, ,Rozsak kertje”, 1716) cimii rabbinikus dontésgytjte-
mény szerint — Jeruzsilemben tobb mint szdz rabbi aldirasaval engedélyt kapott,
hogy els6 felesége mellé masodik feleséget is vegyen, akikkel egyiitt nem az askendzi
kozosségben, hanem a szefard zsinagdga udvaraban lakott.>

Shapira 1657-es, masodik amszterdami tartézkoddsa soran keriilt sor arra a
zsidd-keresztény interakcidra, amelyrdl a keresztény fél beszamoloja alapjan joval
részletgazdagabb képiink van.

3. PETER SERRARIUS BESZAMOLOJA
ES ANNAK KONTEXTUSA

Peter Serrarius (1600-1669),>¢ az amszterdami kollegiansok tekintélyes vezetdje
1657. aprilisaban baratjanak, John Durynak irt levelében részletesen leirta, hogy a
kabbalista mely allitasai voltak azok, amelyek meggy6zték Gket R. Shapira dszinte-
ségérol és arrol, hogy ,,a Messiast illetd szent misztériumokat” érti. Ennek a levélnek
egy hosszabb (Dury-Jessey) és egy rovidebb (Holmes) kivonata maradt fenn. Az
el6bbi egy tizenkilenc oldalas nyomtatott pamfletben kerilt publikalasra, 1658-ban,
amelynek cime, An information, concerning the present state of the Jewish nation in
Europe and Judea. A pamflet ugyan névteleniil jelent meg, de Serrarius angliai judeofil
millenarista barataihoz, John Duryhoz (1596-1680) és Henry Jesseyhez (1603-1663)
kothetd. A szerzok célja az volt, hogy el6készitsék vele a jeruzsalemi zsidok javara
torténé 1658-as, masodik angliai gyujtést. Ennek érdekében a pamflet részletesen
ismerteti a szentfoldi zsidok valsagos helyzetét, illetve a javukra szervezett korabbi
gytjtést, valamint Serrarius levelét, amelyet Serrarius nevét feltiintetve, mint meg-
bizhatd beszamolot, kozponti helyen, 6t és fél oldalon at, kihagyasok nélkiil idéz. >

A r6vid verzid ezzel szemben minddssze hat mondatos kivonat, amely Natha-
niel Holmes (1599-1678), A Brief Chronology Concerning the Jews from the Year of

»s R. Avraham ben Mordekhai Halevi (1650-1712), 2>771 n1°, ch. 9, 7a; Yaari: PR "MW, 1:281;
Katz: English Charity, 254; Hillel, Shalom (szerk.): 21137 12 v2p. Modi‘in ‘Ilit: Ahavat shalom,
2014, [:54.

26 Wall: The Amsterdam Millenarian, 73-94; Wall: De mystieke chiliast.

An information (1658), 11-16. A pamflet 1935-ben kézzétett tudomanyos publikécidja (Cecil

Roth, in The Jewish Historical Society of England. Miscellanies Part II. London, 1935, 99-104) —

melyet példaul Yaari: yaX *m>w is hivatkozott — ,egy dtszerkesztett szoveg, amelybdl kimaradtak

Shapira kereszténybarat gondolatai” Katz: English Charity, 263, n. 3. Ugyanakkor Katz: Anonymus

Advocates, 139-142 is hidnyos, elhagyta a pamflet 12. oldalan szerepld, az Ezs 53. messiasi

értelmezését igazol6 notarikont; a 14. oldalrél a Mal 3:1. kapcsan elmondott tanitast a messidsi

Szentélyrél és a Szentfoldrdl; illetve a 15. oldalrél az ima médjardl sz6l6 tanitast.

o
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Christ, 1650-1666 cimi hatoldalas 6sszefoglaldsaban szerepel.® Holmes (masként
Homes), aki ugyancsak Serrarius judeofil millenarista baratja volt, ebben az irasa-
ban azt magyarazta el, hogy miként tevddott at a messidsi kor kezdetére vonatkozo
millenarista varakozds 1650-r6l 1666-ra. Holmes valdszintileg nem szanta nyomdai
sokszorositdsra az irdst, és az csak tobb évtizeddel késébb, (a millenarista és zsido
messiasi remények meghitusulasanak ellenséges hangvételii leirasaval egytitt) jelent
meg nyomtatasban. A dokumentum 1665. december 26-an, azaz az annus mirabilis

o

kezdetét megel6z6 napokban irédott. A kivonatolt levelének sem az iréjat (Serrarius),

Lo

sem a cimzettjét (Dury) nem nevezi meg, és rdadasul eltéré datummal® hivatkozik
ra. Mindez arra utal, hogy Holmes emlékezetbdl jegyezte le az évekkel korabban
— valészintleg a pampfletben — olvasottakat. Ennek a verzidnak a jelentdségét az a
gyakran idézett harom mondat* adja, amit Richard Popkin ,,t6bbszords messids,
illetve ,,a messids folyamatosan, kiilonbozé alakokban valo megjelenése” elméletének
nevezett.' Ez a kiegészités azonban Serrarius érvelésének tagabb kontextusabdl
kiragadva véleményem szerint inkabb megneheziti, mint megkonnyiti a kutatasi
kérdés megvalaszolasat, mivel a rabbi a vallasi hatdrokat messzemenden tisztelte,
betartanddnak és fenntartanddénak tekintette.>

8 A Brief Chronology (1759), 104. Holmes filoszemita millenarizmuséardl Katz: Philo-semitism,
99, 104-107, 169. Barta: Asking a Rabbi, 109-112.

» Holmes verzidjaban 1658. aprilis 19-1 datum szerepel, mellyel Teller: The Wars, 396, n. 80
onkényesen feliilirja a Dury-Jessey verzidban szerepld 1657. aprilisi keltezést. Serrarius - a ra
jellemz6 moédon - friss, 1657-es mércius-aprilisi élményeirél szamolt be Durynak, nem az egy
évvel korabbiakrol. Ezt erdsiti meg a beszamol6 elevensége. Shapira 1657. tavaszan visszautazott
Jeruzsalembe, ahol az 4j kiilldottek (R. Nahum b. Meir Yafo és R. Yoseph b. Mordekhai) levelét
Lag baOmer napjan (5417. ijjar 18. / 1657. mdjus 1.) irta ald. Yaari: I8 "m>w, 1:280. Serrarius
1668. marcius 22-i Jesseynek irt levelében szamolt be a két 1j jeruzsalemi kiildott érkezésér6l, akik
az 1656-gyljtésrél sz016 nyugtat, Shapira egy részletes levelét és egy masodik nyugtat, valamint
egy bizonyos Mariano de Malco szerzetes igazol6 iratat hoztdk magukkal, ami megerésitette
Shapira torténeteit a zsidok nyomorusagos helyzetérél. Wall: De mystieke chiliast, 178. Shapira
kiildottként 1657-ben mér nem Amszterdamba, hanem Itélidba utazott, a nevezetes Baruch Gad
dokumentummal, ahol végleg le is telepedett. Yaari: yx *m?w, 1:280; Scholem: Sabbatai Sevi,
337-338.

3° ,A Messids szellemérdl azt mondta, hogy tobbszor is megjelent, igy Ezékidsban, Habakukban; a

mi Jézusunkban, akit elédeink jogtalanul éltek meg; és ez a biin mind a mai napig rajtunk van. Es

ezt a vallomdst — mondta - nemcsak magamért teszem, hanem mdsokért is Jeruzsdlemben, ahol

a legjdmborabb zsidék laknak, akik bojtoléssel, virrasztdssal és mds biinbdnati gyakorlatokkal

igyekeznek magukat és az egész népet megbékiteni Istennel. Eddig R. Ndtdn Shepira (sic!).” A Brief

Chronology, 104.

Popkin: Jewish-Christian, 166.; Popkin: Christian Interest, 91.; Popkin: Rabbi Nathan, 194.

Shapira, Wit 1 XA (Maamar Yayin ha-Meshummar) cimt miivében erélyesen biralta a ono

o1 (stam yiyinam, ,nem-zsid6 bor”, b Avodah Zarah 31a) fogyasztasat és — a konyv fuggelékében,

amely a ,luridnus pognolégia” (szakall-tudomany), illetve ,,pogno-misztika” elsé nyomtatott

forrasa — elitélte a keresztényeket utanzé szakall-viselést. Horowitz: The Early, 97-98. Moshe

w

w
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Serrarius levelének hosszabb verzi6jabol megallapithat6, hogy Shapira és az
amszterdami kollegiansok interakcidja négy jol elkiilonithet6 szituacioban és ahhoz
adekvat négy agenda koriil zajlott le.

a) Disputa a Messidsrol:* itt klasszikus zsido-keresztény polemikus témak (Jozsef
torténete, 1Moz 37-45; Isten szenvedd szolgdja, Ezs 53:4, 5) keriilnek eld.

b) Kollegidgns istentisztelet:3* ahol a messidsi kiralysag killonb6z6 aspektusaival
taldlkozunk (etikai sztenderd: Hegyi beszéd, Mt 5-7; konyorgés, kozbenjaras az
eljoveteléért; és a messiasi Szentély, Mal 3:1).

¢) Beszélgetés az Abrahdmnak tett igéret messidsi megvaldsitdsdrdl:*s a Szentfold
eszkatologidja (1Moz 15:18-21).

d) Vacsora:3¢ az ima helyes modja (2M6z17:8-12).

4. DISPUTA A MESSIASROL

Az el6adas cimében szerepld, meglepd kijelentést Shapira a disputa kezdetén tette és
nem a kollegiansokhoz intézte, hanem amszterdami zsido6 tarsahoz. Erre azért volt
szlikség, mert a beszélgetés kezdetén Serrarius arra hivatkozott, hogy a bibliai Jozsef
testvérei azt gondoltak, hogy fivéritk meghalt, azonban élt. Shapira zsidé térsa ezt
provokacioként érzékelte és vitaba késziilt bocsatkozni a misztikus millendristaval,
hogy Jézus él-e? Shapira arra figyelmeztette tarsat, hogy a Messids zsid6 felfogas
szerint még nem jott el és személye nem ismert. A kollegiansok meggy6z6dése
szerint egyrészt Jézus messidsi mivoltanak megismerése kizardlag személyes isteni
kijelentés folytan volt lehetséges (Mt 16:17; Gal 1:15-16; Jn 6:69), masrészt a zsidok
elhivésa kifejezetten messiasi hataskorbe tartozott,”” ezért erre hivatkozva ugyancsak

Idel felhivta a figyelmet Shapira messiasi varakozasokkal telitett prédikacidinak keresztényellenes
élére. Az italiai ellenséges, akar kényszer-katolizalastdl sem visszariad6 kozeg, nyilvan egészen
mids hangvételt igényelt, mint amit Serrarius és kollegidns judeofil millenarizmusa. Popkin: Some
Aspects, 32 n 81. Mortara: Mazkeret, 63. Scholem: Sabbatai Sevi, 479.

An information, 11. Jessey kortdrs életrajzirdja — aki szintén a pamflet alapjan irja le az esemé-
nyeket, de mas sorrendben - egyértelmtien teologusok részvételével folytatott polémiarol ir.
Whiston: The Life, 78.

An information, 13-14. A kollegidnsokat joggal nevezték templom nélkiili keresztényeknek
(chrétiens sans église), istentiszteleteiket — melyek a Biblia k6zos olvasasara és imara épiiltek —
maganhazakban tartottak. Whiston is egyértelmiien valldsos dsszejovetelnek nevezi az eseményt.
Whiston: The Life, 77-78. Wall: De mystieke chiliast, 181.

An information, 14.

Aninformation, 15. A négy szitudcié fenomenologiai elemzését ldsd: Barta: Asking a Rabbi,113-117.
Serrarius és judeofil millenarista tarsai szamara Saul-Pal isteni kozbeavatkozasra tortént megtérése
volt a zsidok elhivasanak mintdja. Joseph Mede nyomdn az volt a varakozasuk, hogy — miként
a zsid6 Saulnak a damaszkuszi uton megjelent Jézus a Messias, és ennek hatdséra palfordulast
tett (azaz a Jézusban hivék iild6z6jébdl maga is Jézus hirdet6jévé valt, ApCsel 9:1-20) - gy
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visszakoztak, amit Shapira és zsid6 tarsa elfogadott.’® Ez a kolcsonos onkorlatozas
egy diszkusszios teret hozott létre a felek kozott, amelyben a jeruzsélemi kabbalista
a Messiasrol — akinek kozeli eljovetelérdl meg volt gy6zddve — a zsidé hagyomany
keretében beszélhetett. Ugyanakkor Serrarius és tarsai szamara a — szintén a kozeli
jovOben vart — Messias Jézus Krisztussal volt azonos,* aki Izraelt (és ezen a zsido-
sagot értette) helyredllitva hozza majd létre az Ezeréves Kiralysagot (Jel 20:1-6), a
Josafat volgyében megitéli a nemzeteket a szerint, amit a zsiddsaggal tettek (Joel 4:2,
12-14), és megvaltja az egész emberiséget.+

Ebben a diszkusszios térben a zsido-keresztény polémiadk gyujtopontjaként
ismert, az Ur szenvedd szolgdjérdl sz6l6 verseket (Ezs 53:4-5)* Shapira — ismét
Serrariusék szinte meglepetésére — messiasi szovegként értelmezte, visszanyulva (az
egyebek kozott a Babiloni Talmud Sanhedrin cimi traktatusa 98b oldalan szerepld)
hagyomdnyhoz. Ennek igazolasara az Ezs 52:13. vers utols6 szavét (nagyon — 782)*,

Jézus masodik eljovetelekor az egész zsidé néppel fog ez megismétlédni. Popkin: Rabbi Nathan,
201-202.
3% An information, 11.

w
<

Assertion, 16: ,,Az egyetlen kiilonbség az, hogy a zsidok nem tudjak, hogy a dicséségben ugyanazt
a Krisztust vérjak, akit atyaik Pildtusnak adtak at, hogy keresztre feszitesse. Mi azonban tudjuk,
hogy 6 maga az, és nem mas” Menasseh ben Israel, Vindiciae Judaeorum, 18-ban, hivatkozva
Isaac de la Peyrére konyvére, ezt ugy fogalmazza meg, hogy: ,.a kiilonbség mindossze az id6
koriilményeiben van” Wall: De mystieke chiliast, 192.

Assertion 6: ,,A zsidokkal kapcsolatban készséggel elismerem, hogy ez a szegény nép nagyon
megvetette Krisztust. De azt is mondom, hogy nekiink, masoknak, az 6 példdjukat latva, jo
okunk van att6l félni, hogy ha tulsdgosan megsértjitk 6ket, akkor talan egy napon kideriil,
hogy ugyanabba a kébe iitkoztiink, mint 6k, és még durvabban, mint 8k. Es ahogyan 8ket
megbotrankoztatta Krisztusnak a f6ldon valé megalaztatasa, nehogy minket is hasonléképpen
megbotrankoztasson az ¢ felmagasztalasa ugyanott.” Serrarius nyolc évvel késébb Een bleyde
boodschap (,,Egy oromteli iizenet”) cimi miivében még konkrétabban fogalmaz, amikor ,,azzal
a keresztény el6itélettel szembeni harcaban, hogy a millenarizmus a zsidé fantazia sziileménye,
hangsulyozza, hogy a keresztények ugyanolyan vaksagot tanusitanak Krisztus masodik eljovetele
irant, mint a zsidok az elsé eljovetele tekintetében. De ahogy a keresztényeket és a zsidokat egyarant
érinti a részleges vaksdg, ugy mindketten birtokoljak az igazsag egy részét. A keresztények tudjak,
hogy a Messiasnak szenvednie kellett a f6ldon, a zsidok pedig azt, hogy egy napon dicsdséges
kiralyként fog uralkodni ugyanazon a helyen, a f6ldon. A »térténelmi« hitet mindkét vaksag
okanak tartja. Ha valaki feladja ezt, és engedi, hogy a Lélek tanitsa, akkor a vaksag feloldodik.
Mas szavakkal, ismét a misztikus teoldgiat tekinti a megoldasnak: felszdmolja mind a zsidok
»antikereszténységét«, mind a keresztények antimillenarizmusat” Wall: De mystieke chiliast,
189-190, 617.

Ellentétes kortars zsidé értelmezés példaul: Elijah Montalto: Tratado Sobre el Capitulo 53 de
Ezayes (MS Mendelsohn Collection, Columbia University Library); Saul Levi Morteira: Preguntas
que hizo un clerico de Rouen a las quales respondi, (Amsterdam, MS 5494) No. 9, pp. 11/a. 12/a;
Menasseh ben Israel: Conciliador. II, question 23.

# Bereshit Rabbah 8:5 szerint a meod anagramméjat, Addmot jelenti. A Tuv ha-Arez, 38b-ben - ami
Cordovero, Or Yakar, Tikune Zohar-kommentarjabol, szintén Azulai Hesed le-Avrahamja utjan
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mozaikszéként vette és azt notarikon® alkalmazasaval Mozes (1), Adam (X) és David
(7) nevévé bontotta fel. Igy a bibliai verset, mely szerint ,,Ime boldogulni fog az én
szolgam, folmagasodik, folemelkedik, és magas lesz nagyon”- IMIT)*, Ggy értelmezte,
hogy: ,,Istennek ez a szolgdja Mozes folé magasodik [mert Tordt fog adni], Adam filé
emelkedik [minthogy a teremtés fejévé vilik] és feljebb lesz mint Ddvid [mivel fels6bb
és hatalmasabb kirdly lesz ndldndl]) és ezért nem lehet mas, mint a David hazabdl
szarmaz6 Messids.”* Ennek folyoményaként, a szenvedd szolgarél szol6 részt (Ezs
53:4-5) Shapira a Zohar 2:212a alapjan interpretalta, ahol — ugyanerre a szévegre
tamaszkodva - arrol van sz6, hogy a Messias ,,Izrael minden megprobdltatdsdt, fdj-
dalmat és szenvedését” magara veszi ,a nyomorultak csarnokdban”, amely a mennyei
Eden-kertben van. Ha ezt nem tenné, ,,senki sem lenne, aki el tudnd viselni Izrael
szenvedését a Tora elhanyagoldsdért jaro biintetésben”. Amig a Szentély allt, Izrael
szolgalataval és az aldozatok bemutatasaval haritotta el a vilag minden megprobélta-
tasat és szenvedését. ,, De most a Messids az, aki eltériti 6ket a vilag lakoitol”. A Zohar
hangstlyozza, hogy ez az ,eltérités” idSleges, evilagi konnyebbség, amely nem
vonatkozik a talvilagi biintetés, a Gehinnom szenvedései elkeriilésére. Shapira ezt a
kabbalista midrast — a Messids nevének, illetve szellemének az Enok elsé konyvében,
illetve a rabbinikus irodalomban szerepld pre-egzisztencidja,* illetve az elrejtett és
felfedett messids eszméje? alapjan — az egész emberiségre kiterjesztGen magyarazta.+®
A tanitas a Jacob Bohmén nevelkedett misztikus Serrariusban elragadtatast valtott
ki: ,,Amikor ezeket hallottam, bensém felkavarodott bennem, és 1igy tiint szdmomra,

atvett szoveg — Mozes messiasi szerepben jelenik meg, mint Izrael vigasztal6ja a 45 napos végso,
a megvaltast kozvetleniil megel6z6 szenvedésben. Az, hogy a Messids Addm és Dévid fia Moses
de Leon 6ta ismert, a szafediek altal elfogadott hagyomany. Sack: The Influence, 378. Scholem:
Sabbatai Sevi, 57, 306.

Notarikon (17011 a gorog votaptkov ,,rovidités” szobdl): rabbinikus hermeneutikai eszkoz,
amellyel egy bibliai kifejezés értelmét igy bontjak ki, hogy minden egyes bettibél egy ugyanazzal
a bettivel kezd6d6é masik bibliai szot olvasnak ki. b Shabbat, 105a. A kabbalistak altal gyakran
alkalmazott médszer.

A pamfletben a héber szoveg hibds: ,, 781 7231 Rw2r 017° *72¥ 72°w> M17” (sic!) Sztenderd masszoréta
szoveg: TR 72 K1) 0172 °72Y 2212 n37: A Huntington Library hidnyos példanyén (EEBO 1258:6,
melybdl az Appendix hidnyzik) az elsé széban a nyomdahibat kijavitotta egy héberben jaratos
olvasd, de a negyedik és 6todik sz6 javitasaval mar nem bajlédott.

An information, 12.

Arrél, hogy a Messids neve a Nap és a vilag tobbi része eldtt teremtetett: 1 Enok 48:3, 62:7 (Dobos,
Henok els6 konyve, 75 és 91); b. Nedarim 39b:11 és Pesachim 54a:11; Bereshit Rabbah 1:4; Ein
Yaakov (Glick Edition), Nedarim 4:6, Fol.39b, Midrash Tanchuma Buber, Nasso 19:1; Eikhah
Rabbah 1:51. Resh Lakishnak tulajdonitott mondas szerint a Messids Szellemének létezése a
teremtés kezdetén, illetve az els6 napon (Gen 1:2 alapjan): Vayikra Rabbah 14:1; Bereshit Rabbah
8:1, 2:4. Cf. Yehudah Leib ben Bezalel (Maharal), 191371 782 (Beer ha-golah, 1598), 31a.
Vermes: A zsid6 Jézus, 179-181.

An information, 12-13.
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hogy nem egy zsidot, hanem keresztényt hallottam, és nem is dtlagos beldtdssal biré
keresztényt, hanem olyat aki gyonyoriiségét leli a Szellem dolgaiban, és bebocsdtdst
nyert Valldsunk belsé misztériumaiba”*

5. KOLLEGIANS ISTENTISZTELET

R. Shapira szellemi tekintélyét a keresztények kozott tovabb névelte, hogy részt vett egy
- valoszintileg Serrarius prinzengrachti hazaban tartott — kollegians istentiszteleten,
ahol egyiitt tanulmdnyozta veliik a Hegyi beszédet (Mt 5-7). Elobbiek a holland
Statenvertalingot (1637), 6 pedig a Sebastian Miinster (1488-1552) altal kiadott
rabbinikus héber forditdst, a m*wni NMN-t (Torat ha-Mashiah, 1537) olvasta. A tex-
tusban szerepl6 jézusi tanitast (Law of Jesus) — amelyben rabbinikus tanokra ismert -
kovetenddnek latta, amelyben ,minden bélcsesség alapja és forrasa benne van’s°
Serrarius és judeofil millendris baratai (Dury, Hartlib) késébb felkérték egy uj, a
kortars zsidd olvasdk szdmadra érthetObb héber forditds készitésére is, ez azonban
nem valosult meg.**

Shapira szamara — Serrarius leirasa szerint - a kollegians istentisztelet bibliaol-
vasast kovet6 imai bizonyultak kulcsfontossagtinak:

és amikor azon az dsszejovetelen, nem konnyek nélkiil, és emészté biinbdnat-
tal sziviinkben, imddkoztunk a zsidéokért és onmagunkért, hogy Isten torolje el
biineinket és az 6véket, emlékezzen meg kegyelmérél, és dllitsa helyre a Szent
Szellemet, amelyet elvesztettek stb. Ugy tiint, ezek a dolgok nagyon meginditot-
tik, és nem hagyva kétséget, nyiltan megerdsitette, hogy ha csak tiz ember lenne
Jeruzsdlemben, akik igy szivbdl imddkozndnak a Messids eljoveteléért, minden
kétség nélkiil, hirtelen eljonne.

Shapira nagy szakértdje volt az iménak, kifejezetten a 12°5n7 nIND (kavvanat ha-tefil-
lah, az ima helyes intencidja)** témajaban irt nagy kabbalista értekezése, a fémuivének

4 An information, 13.

5° An information, 13-14.

st Popkin: Rabbi Nathan, 197; Popkin: Some Aspects, 14.

52 Az ima helyes intencidja a rabbinikus irodalomban széleskoriien targyalt téma. A J. L. Austin
intencio-fogalmahoz képest, amely magéban foglalja a locution, illocution, prelocution elemeket
is, a kozépkori és kora ujkori zsidé misztikusok kizardlag az illokucidval foglalkoztak, azaz azzal a
tudati tartalommal, amely a konkrét imadkozas soran az imadkoz6 elméjében jelentkezik. Ennek
teljesen az Ordkkévald neve megszentelésére kellett iranyulnia. Shapira gyakorlati modon a ritudlis
kézmosdstdl, az imaszijak felvételén at a mozdulatokig és szavakig bezarélag a zsid6 ima — amin
a rabbinikus irodalom elsédleges jelentésben az Amida imat érti — minden elemét végig véve
magyarazza el a kavvanat ha-tefillah megvaldsitasanak konkrét modjat. Peri Ez Hayyim 3b.



BARTA PETER JOZSEF 111

tartott, de kéziratban maradt haromkotetes 101 M1 (Meorot Natan, ,Natan vilagi-
totestei”).’> Az ugyancsak krakkoi és 1640-t6l szintén Jeruzsalemben é16 kabbalista,
Meir ben Judah Loeb Ha-Kohen Poppers (c. 1624-1662) rabbi szerkesztette a 19
01 vy (Peri Ez Hayyim, ,Az Elet Fajdnak gyiimolcse”) cimii gyGjteményt. Kiilon
hangsulyozta, hogy az ima misztikus értelmérél sz6l6 rész érdemi bevezetjét Sha-
pira irta.>* Italidban Shapira és baratja Moses Zacuto volt a lurianus kabbalista ima
legfébb népszertsitdje a XVII. szazad masodik felében.ss

Ahogy arra Moshe Idel felhivta a figyelmet, a sirds és biinbdnat - a misztikus
»intenciéval” (7312 kavvanah) egytitt — a luridnus ima kiilonlegesen fontos elemei.
Koézponti jelentdsége van a Szentély pusztulasat siratd éjféli ritusban.’® Valamint
azoknak a kabbalista imacsoportoknak a praxisaban is, amelyek arra alakultak, hogy
elésegitsék egyfell a Messias mielGbbi eljovetelét, masfelSl — a Messids eljovetelét
megel6z6, a bibliai préféciakban megjelolt rettenetes eseményekkel szemben - a
zsidosag szellemi védelmére keljenek.>”

Shapira reakcidja, véleményem szerint, kifejezi azt a felismerést, hogy - a meg-
telel6 intencioval, konnyekkel és biinbdnattal - a zsidosagért és magukért imadkozo
kollegiansok valamiképpen megfelelnek a Gvilon kézelében imadkozé kabbalista
imacsoportoknak. A Gvilon ("%°23) Shapira szdmadra a jeruzsélemi Szentély f6l6tt
nyil6, kozvetleniil a Mennyei Tronushoz vezetd, a Zoharban emlitett mennyei portal.
A vilag minden imaja azon 4t jut el Istenhez. Ez adja Jeruzsalem és Izrael Foldjének a
kiilonleges voltat, ezért kezdi ezzel a Tuv ha-Arez cim{i miivét.>® Shapiranak ezzel a
felismerésével valosult meg az 6 részérél az, amit Goldish kicsit eltérd osszefiiggésben
ugy fogalmazott meg, hogy: ,,A zsidé messianistik és a keresztény millenaristik tigy
tekintettek egymdsra, mint a kizelgé megvaltdsra valo felkésziilés kozds projektjében
részt vevo tdrsaikral’>

53 Shapira Meorot Natanja szintén kompendium, a Poppers altal szerkesztett Peri Ez Hayyim
anyagdanak egy eltér6 recenzidja — Moshe Zacuto, illetve Samuel David Ottelenghi glosszaival.
Kaufman MS. 222, 223, 224; Yaari: 77X "MW, 1:280.

X

A 0»nyy o (Peri Ez Hayyim, 1782) Hayyim Vital kabbalisztikus praxisra vonatkoz6 tanitasainak
gytjteménye. Az el3szoban a hivatkozas helye: 1b, Shapira kontribucidja: 3b.

A yoxa 20 Tuv ha-Arez 111 részét képez6 nixn 1pn (Tikkun hazot ,,Ejféli helyreallitas”, 64b-76b)
a lurianus kabbala éjféli ritusanak az elsé nyomtatott publikacidja. Horowitz: The Early, 97;
Goldish: Halakhah, Kabbalah, 174.

5@ nixn Ppn tikkun hazot Rakhel.

7 Idel: Kabbalah, 75-88, 197-199, sp. 75-76.

Zohar, Vayakhel 2:209b: ,,Az égbolton Izrael foldje felett van egy 1"17°23 (Gvilon) nevii kapu; alatta

S ES

3

hetven masik kapu, hetven 6rrel, 2000 sing tavolsdgban, és ezek nem kozelitik meg a £6 kaput.
A Gvilon egészen az Isteni Tronusig huzodik felfelé. Ettél a portaltél minden iranyba, egészen
a megnyilé kapukig, ahol Izrael f6ldjének hatara, az égboltozat vége van, azt 1"173n (Megadon)
néven emlegetik” Idézi: Shapira, Tuv ha-Arez 1a. V.6. Hesed le-Avraham, Even Shetiya, Maayan
3, 2:5.

5 Goldish: Could Early, 135.
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6. BESZELGETES AZ ABRAHAMNAK TETT IGERET
MESSIASI MEGVALOSITASAROL

A kollegians istentisztelet végén, a Szentély helyreallitasara vonatkozé szentirasi
passzus (Mal 3:1) kapcsan Serrarius kérdésére Shapira megerésitette, hogy a menny-
bél aldereszkedd messiasi Templom, amelyet Isten épitett és épit naprdl napra, nem
kizardlag a zsidoknak, hanem azoknak a mds nemzetekbdl valoknak is rendeltetik,
»akik valaha is 6szintén félik Istent”*° Serrarius ugyancsak Shapira ezen szavait
idézi a talalkozasuk évében publikalt, Assertion du régne de mille ans (,,Az ezeréves
kiralysag bizonysaga”, 1657) cimd muvében is, amikor leirta, hogy egy bizonyos
jeruzsalemi rabbi az Isten altal épitett és épiilé templomrol beszélt Malakias proféta
kérdéses profécidja alapjan. Ez a templom a rabbi szerint a magasbol fog az Isten
altal meghatarozott idépontban a f6ldt6l bizonyos tavolsagig leereszkedni. Ebben
a fold és ég kozott lebeg6 Templomban fog a Messids — angyalok és szentek ezrei
kozott — trénolni. Mindazok pedig, akik hisznek az Ordékkévaldban, akar zsidok, akar
keresztények, feltamadnak és ott élnek majd koriilotte 6rokké. A rabbi — Serrarius
beszamoloja szerint — azt allitotta, hogy mas zsidok is voltak Jeruzsdlemben, akik
osztottak ezt a véleményt.*

Az Abram és Isten kozotti szovetség keretében tett, a Szentfold droklésére vonat-
kozé igéret (1M6z 15:18-21) messidsi beteljesitésével kapcsolatos beszélgetés soran
elhangzott kabbalista magyarazat részletes kifejtése Shapira, N7 210 (Tuv ha-Arez)
cimi konyvében® olvashatd. Serrarius millenarista elképzeléseibe beépiilt Shapira-
nak a tiz kdnadni népnek a kabbalistak tiz emanacidjaval (ni7°99, sefirot)® torténd

¢ An information, 14: ,Azt mondta, hogy a hirnok alatt Illést [Mal 3:1], az Ur alatt pedig a Messidst
értette, aki eljon és megmutatja magdt a templomban, de nem a miénkben, vagyis az emberek dltal
épitett templomban, hanem a sajdt templomdban, amelyet & épitett a mennyekben, és amelyet le
fog ereszteni a mennybdl a foldre; és amikor megkérdeztem téle, hogy csak a zsidék mehetnek-e
be abba a templomba? O azt felelte, hogy nem, hanem hogy az 6 Temploma a pogdnyok minden
népének van rendelve, akik valaha is 8szintén félik Istent”
¢ Assertion, 38; Wall: Mystical Millenarianism, 43.
> Tuv ha-Areg, 11a: ,A fentiekbdl levezethetd dltaldnos szabdly az, hogy az elsé hdrom nemzetet, a kénit,
a kenizit és a kadmonit a zsidok [még] nem orokolték. Csak a jovében fogjdk a zsidok kiérdemelni
Oket. Erre utal az, hogy a Kéni, Kenizi, Kadmoni szdmértéke [170+167+204] megegyezik Israel
szdmértékével [541]. Igy az Tzrael Foldje elnevezés azt jelenti, hogy a jovében ezt a felsé hdrmat
is magdban foglalja majd. Napjainkban az Izrael sz6 a Lo yarash [nem 6rokolt”] kifejezést jelzi,
vagyis, hogy a felsé hdrom még nem lett elérve, a jovében azonban az Israel a Li rosh [nekem,
mint fejemnek] kifejezésre fog utalni, ami arra mutat, hogy az a hdrom akkor majd az also hét
fejeként lesz. Ezért is van az, hogy e hdrom nemzet nevének elsé betiii a p p és p, ami a WiTp UiTp
WiTp helyett dll, ez pedig [a harom legfels6 emanacio, azaz] a Szentség keterjének hokhmajanak
és bindjanak hdrmas megszentelését jelzi”
A kabbalistak szerint a tiz Sefirot (isteni attributum / emanacio), amelyen keresztiil Ein Sof (Végtelen)
megnyilvanitja magét. Leggyakoribb dbrdzoldsa a kabbalista Ez Hayyim (Elet Fja) diagram.
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megfeleltetése. Ennek lényege, hogy az alsé hét emandcio a bibliai narrativa szerint
Jozsué idején mar meghdditott hét nép. A harom még meghoditasra varé nemzet
(a harom kof: Kéni, Kenizi, Kadmoni) pedig a harom legfelsé emandcid. Az, hogy
ugyancsak harom kof szerepel az Istent imad6 mennyei lények, a szerafok énekében
(Ezs 6:3) azt jelzi, hogy ezt a hdrom népet a Messids maga fogja kitizni, azzal valik a
legszentebbé Izrael Foldje. Erre — a Messids altal Izrael Foldjére egybegyijtott zsido
népre is kiterjedd — messidsi megszentelésre utal Serrarius a ,kabbalista triplex”
kifejezéssel. Ez a gondolat még — a kdzte és a groningeni teoldgiaprofesszor, Samuel
Maresius (Des Marets; 1599-1673) kozott kialakult teoldgiai vita keretében irt mi-
veiben, az Apologetica responsio (1663)%, illetve a De Judaeorum (1665)% sz6vegében
is - nyomon kovethetd.

7. KABBALISTA TANITAS AZ IMAROL

A kollegiansoknal elkoltott vacsora sordn eldszor olvasunk arrol, hogy Shapira tett
fel kérdést vendéglatdinak és nem forditva. A kollegiansok kezeiket 6sszekulcsolva
és az ég felé emelve imadkoztak.” Amikor a rabbi rakérdezett ennek a kézmozdu-
latnak az okdra, azt a valaszt kapta, hogy ,,régi szokds igy imddkozni, amely Mézestél
ered, aki a hegyen az ég felé emelt kézzel imddkozott Amdlek ellen” (2M6z 17:8-12).
A kabbalista ugyanazt tette, mint a szenvedd szolgara vonatkozo kérdés esetén: a
hivatkozott bibliai vers (2M6&z 17:12) kabbalista értelmezésével a hattérben®® elkiilo-

% An information, 14: ,Megjegyezte, hogy Isten megigérte, hogy tiz népet tiz ki Kanadn foldjérél az
6 [Abrahdm] kedvéért, és birtokukat az utédainak adja, de Jézsué napjai éta nem tiztek ki tobbet,
csak hét népet, nevezetesen a hettitikat, a perizeusokat, a refaimot, az amoritikat, a kdnadnitikat, a
gergaszitdkat és a jebuzeusokat. A hdrom els6, nevezetesen a kénitdk, a kenézitik és a kadmoneusok
a Messids idejére vannak fenntartva. [A tiz nép] a tiz Sefirotnak felel meg, amelyek koziil a hét
utolsét a kabbalistdk egyszeriien ni%2°q [N2371] azaz, Palotdknak, mig az elsé hdrmat egyiitt 930
DWIP WP azaz, a Szentek Szentje Templomdnak nevezik.”
Apologetica responsio, 15: ,Mivel ezek a dolgok az utolsé idbkre vannak fenntartva, amikor a
nép Krisztus, a Messids vére és szelleme dltal valoban meg lesz szentelve: amit a kabbalista triplex
(?) - amivel a kéniek, a kenizziek és a kadmoneusok neve kezdddik, megerdsit -, ami az Isa. 6.
WiTp WiTp WiTp azaz Szent, Szent, Szent szavakra utal; és azt jelenti, hogy akkor lesz igazdn szent
a nép, ha beteljesedik benne ez az Abrahdmnak tett igéret”
® De Judaeorum, 67: ,azok a zsidék, akikre én enigmatikusan jelezve, a kabbala misztériumdbdl
a triplexen (p) keresztiil Gen xv. 1igy hivatkoztam, hogy minden mddon és teljesen megszenteltek
lesznek..”

6
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Az imagesztusok protestans nonkonformista hatterére lasd Sterrett: Prayer and Performance,
50—64.

Ramban az Ex. 17:12-18l: ,Az Igazsdg uitja [a kabbala hagyomdnya] szerint Mozes tiz ujjdt az ég
magassdgdba emelte [Prov 25:3], hogy a tiz emandciora utaljon, és hogy szildrdan ragaszkodjon
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nitette egymastol a kollegindsoknal 6sszekeveredett két gesztust: a felemelt kézzel® és
az 6sszekulcsolt kézzel™ torténd imat, elmagyardzva az el6bbihez sziikséges belsé és
kiils6 kondiciokat, illetve az utdbbi gesztus haldchikus lefrasan” tilmenden, annak
kabbalisztikus értelmét is: a jobb kéz az irgalom (Hesed), a bal az igazsagossag (Din)
emandcidjat jelképezi. Azzal a gesztussal, amelynek soran a bal keziiket a jobb ke-
ziikkel megfogjak, az imadkozok azt kérik, hogy a konyoriiletes Hesed fogja vissza a
szigort Dint. A zsid6 ima és az annak soran alkalmazott gesztusok misztikus értelme
alurianus kabbala kézponti eleme.” Errél keresztényeket tanitani, legalabbis a jeru-
zsalemi lurianus kabbalistak gyakorlataban, ismereteim szerint precedens nélkiil all.

8. OSSZEFOGLALAS

A fenti vizsgalat alapjan beazonositasra keriiltek a R. Shapira 4ltal akkor kézolt és
Serrarius sajat millenarista nézeteibe beépiilt kabbalista messianisztikus tanitas
lényegi pontjai: a Messias szellemének misztikus munkadja a vilagban, a jeruzsalemi
Templom messidsi tjjaépitése, az Abrahdmnak adott, a Szentf6ld teljes birtokba vé-
telére vonatkozd isten igéret messiasi megvalositasa, valamit a Messids eljovetelének
- helyes intencidval és gesztusokkal végzett — imakkal vald elGsegitése.

A Jeruzsalem székhely(i messiasi birodalom valamennyiiik meggy6z&dése szerint
kiiszobon allt. Azt, hogy R. Shapira errdl is tanitotta keresztény baratjat, Serrarius hol-
land”® nyelv{i, 1665-ben publikalt mtvébdl (Een bleyde boodschap) tudjuk. Ennek teljes

ahhoz, aki Izrdelért harcol [Deut 3:22]. Ez a magyardzata és titka a kezek felemelésének [is] a
papi dldds sordn”
% ,Kétségtelen, hogy aki Mozessel egyiitt tiszta kezeket tud az ég felé emelni, azt Isten meghallgatja,
mint Mozest; de gy kell érteni, hogy akkor mindkét kéz tisztin az ég felé van emelve, és a tiz
ujj a magasba emelve, amikor valaki kozvetleniil Isten felé irdnyul, lelkének egész erejével, és jo
lelkiismerete van az Isten tiz parancsolata irdnt. Az egész ember tisztasdgdnak és szinteségének
kovetelménye az, hogy mindenki belséleg is olyan dsszeszedett legyen, mint amilyen a teste kiilséleg.”
An information, 15.
~Ezért mivel az 6 nemzetébdl valok lattik, hogy maguk nincsenek ilyen szellemi kondiciéban,
nem merték mindkét keziiket az ég felé emelni, hanem a kebliikben tartottik, a bal keziiket a jobb
keziikkel megfogva, mert a jobb kéz az Irgalmassdgot [Hesed], a bal pedig az Igazsigossdgot [Din]
jelzi; és ezzel a mozdulattal kérik: hogy Isten az 6 Irgalmassdga [Hesed] dltal tartsa vissza az &
Igazsdgossagdt [Din], hogy az ne torjon rdjuk, nyomorult biindsokre, hogy megemeéssze ket, hanem
el6bb készitse és formdlja ket minden jéra” An information, 15.
Shulhan Arukh, Orah Hayyim 95: ,,Az ember tegye a kezét a szive folé, mintha meg lenne kitve
(azaz mintha Ossze lenne kotve), a jobb [kezét] a bal folé, és dlljon, mint egy szolga a mestere elétt
rémiilettel, tisztelettel és félelemmel”
Idel: Differing Conceptions, 138. Fine: Judaism in Practice, 210-214.
3 A kora ujkori holland vallasszabadsag egyik fontos magatartasi szabélya volt a nyelv-valasztasi
elvaras. Latinul, amely a kor tudomdnyédnak nyelve volt, a teoldgia és filozéfia szinte minden
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cime jol titkkrozi a szerz6 azon céljat, hogy judeofil millenarista mondandéjat mind
zsidoknak, mind keresztényeknek kénnyen értheté formaban, széleskorben kozvetit-
se. ,Orémteli iizenet Jeruzsdlemnek Izrael kirdlysdga helyredllitdsdrol és mindannak
megvaldsitdsdrdl, amit Isten minden szent profétdja szdjdan keresztiil mondott (ApCsel
3:21). Két pdrbeszédben elbadva: 1. egy megvildgosodott keresztény és egy gydszolo zsido
kozott; I1. ugyanez a megvildgosodott keresztény és egy megvildgosulatlan hittestvére
kozott? A masodik parbeszédben a megvildgosodott (azaz Jézus Jeruzsilem-szék-

1

helyt, ezeréves f6ldi kirdlysagaban hivé) keresztény igy fogalmaz:

Egyszer egy nagyon bolcs jeruzsdlemi rabbi azt mondta nekem, hogy miként Mézes-
nek 40 napig kellett a hegyen lennie, hogy az isteni el6késziilet egész misztériuma
egy személyben megvaldsuljon, tigy Izrael fiainak is 40 évig kellett vandorolniuk a
pusztdban, hogy az isteni el6készitésnek ugyanez a misztériuma egy egész nemzet-
ben beteljesedjék. Most 40-szer 40 év van ahhoz (attdl az id6t6l szamitva, amikor
Jeruzsdlemet leromboltdk), hogy az isteni elGkészitésnek ez a misztériuma minden
nép, nemzet és nyelv kozott megvaldsuljon. Ez nagyon tetszett nekem, az isteni 6rom-
hirek mindig 6sszefiiggést mutatnak egymdssal. (Een bleyde boodschap, 266-267.)

A tanulmanyunk targyat képez6 interakcid elemzésének az az eredménye, hogy mind
a keresztény fél, mind a zsid6 rabbi felismerte a mésikban a kozos célért, a messias
eljovetelére vald torekvést, melyet sajat intenziv vallasi tevékenységiikkel kivantak
elésegiteni. Mindkét fél olyannyira az ezzel a messiasi birodalommal kapcsolatos, zsido
forrasokon alapulo, 1ényegileg egyezd nézeteire és annak egymas vallasi praxisaban (az
imaban) felismert el6jeleire koncentralt, hogy emiatt, a leirt interakcio soran hattérbe
szorult a messids személyét illetéen eltérd, valldsi hatért’ képezd killonvéleményiik.

Serrarius - Alsted és Comenius mellett — sajat koranak egyik kiemelked6 judeofil
millenarista gondolkoddja volt,” eszméinek hatasa jol kimutathato a tizennyolcadik

kérdésérdl lehetett irni. A nép nyelvén, hollandul azonban csak a kulcsfontossagunak tekintett
holland reformatus egyhdzi tanitasokat nyiltan nem sérté nézeteket lehetett kozvetiteni. Ezért
az, hogy Serrarius a hollandot és a parbeszédes format valasztotta, igen lényeges.

~
N

A kora tjkori kozgondolkodasban a kereszténység és a judaizmus a megvaltas teljesen kiilonb6z6
utjai. Teologiai hatarok tartjak fenn integritasukat és garantéljak elkiiloniilésiiket. Sajat vallasi
torvényeik biztositjék ezeket a hatdrokat. A keveredés elfogadhatatlan. Azokat, akik ezt mégis
nyiltan megteszik, sajat vallasi hatdsdgaik tildozik, uralkodé vallas esetében tipikusan a vilagi
hatalom igénybevételével. Eltérésre lehet6ség ezért csak korlatozottan van, adott hely és id6,
illetve tarsadalmi pozicio fiiggvényében. Ruderman: Early Modern, 153.

Friedrich Breckling (1629-1711) Serrariust a tizenhetedik szazad legkiemelked6bb millenaristdi:
Joseph Mede (1586-1639), Johann Heinrich Alsted (1588-1638) és Ioannes Amos Comenius
(1592-1670) soraban emlitette. Utobbi Serrarius baratja volt, gyakran vendégeskedett nala, k6zos
projekteken dolgoztak. Haldlarol Comenius 8szinte fajdalommal emlékezett meg. Az Assertion du
régne de mille ans-t nem csak a kortars millenaristak tartottak nagyra, hanem késébb a huszadik
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szazadi német pietizmusban is.”® Latin nyelvli muveit a tizennyolcadik szdzadban
Eurdpa-szerte ismerték és olvastdk, igy az erdélyi konyveshazakban is megtalalhatoak
voltak, olvastak és idézték.”” Emlitett konyve — mai hollandra atiiltetett formaban
- evangéliumi kérokben jelenleg is olvasott.”® A forrasunkul szolgalé angol nyelvi
pamflet kulcsfontossagi dokumentuma annak a folyamatnak, amely a mai keresz-
tény-zsido6 egyuttmiikodés egyik meghatirozé iranyat kiformalta.

BIBLIOGRAFIA

A.) ELSODLEGES FORRASOK

Cassuto, Isaac: Aus dem 4ltesten Protokollbuch der Portugiesisch-Jiidischen Gemeinde in Hamburg =
Jahrbuch der Jiidisch-Literarischen Gesellschaft, 7, 1909, 159-210.

Conforte, David: M7 X7p. Kore ha-dorot. [,,Generaciok olvasdja’] Berlin: A. Asher & Soc., 1846.

Henok els6 konyve. Az etiép Henok-konyv. Ford. Dobos Karoly Déniel = Fohlich Ida — Dobos Karoly
Déniel (szerk): Henok konyvei (Oszvetségi Apokrifek 1). Piliscsaba: PPKE BTK, 2009, 13-188.
ISBN: 97896392069

Holmes, Nathaniel: A Brief Chronology Concerning the Jews from the Year of Christ, 1650-1666.
= Burton, Richard [alias Nathaniel Crouch]: Two Journeys to Jerusalem. London: All the
Booksellers, 1759.7

[Jessey, Henry]: A Narrative of the Late Proceeds at White-Hall Concerning the Jews who had desired
by R. Manasses an agent for them, that they might return into England, and worship the God of
their fathers here in their synagogues, &c.: published for satisfaction to many in several parts of
England, that are desirous, and inquisitive to hear the truth thereof. London: L. Chapman, 1656.

szazadi holland (Cornelis B. Hylkema), illetve német (Johannes Wallmann) protestans teologia
és egyhaztorténeti is a tizenhetedik szazadi millenarista eszkatologidba valo legjobb bevezetének
és az anti-millenarizmus legjobb céfolatanak tekintett. Wall: De mystieke chiliast, 5-7, 185; Wall:
Mystical Millenarianism, 39.

A Serrarius altal képviselt millenarista gondolatoknak — melyekre a Shapiratol tanult kabbalista
nézeteknek befolyasa volt — meghatérozo szerepiik volt a Hoffnung besserer Zeiten fiir die Kirche
(»jobb id6k reménye az egyhdaz szamara”) pietista elképzelés megfogalmazasaban. Wall: De
mystieke chiliast, 11, 627.

~
N

Példaul Johann Wilhelm Petersen Mysterion apokatastaseos panton cimi munkajanak el¢szavaban
hosszan idéz Serrarius latin munkaibdl. Font: Johann Angelius, 33.

Mai holland verzid: Een blijde boodschap aan Jeruzalem. Ford. den Harder, M. N. Stichting de
Gihonbron, Middelburg: 2013. Online a I rész: https://theologienet.nl/bestanden/serrarius-p-
blijde-boodschap-aan-jeruzalem.pdf

~
3

~
°

A konyv kiilonb6z6 verzidit illetden lasd Dictionary of National Biography, 1885-1900, VIII, 15.
Nathaniel Crouch (c. 1632-?) angol nyomdasz és konyvkereskedd, aki Robert vagy Richard Burton
(néha R.B.) dlnéven torténelmi konyveket is irt. Az 1655-6s Whitehall Conference-rél fennmaradt
irasa (amely a Two Journeys to Jerusalem 1719-es kiaddsaban taldlhat6) két szempontbdl tér el
Jessey narrativajatol: megnevezi a résztvevoket és a konferencia konkluzi6jahoz antiszemita
kiegészitéseket fliz. Crome: The Restoration, 198.



BARTA PETER JOZSEF 117

[Jessey, Henry — Dury, John - Serrarius, Peter]*: An information, concerning the present state of the
Jewish nation in Europe and Judea. Wherein the footsteps of Providence preparing a way for
their conversion to Christ, and for their deliverance from captivity, are discovered. London:
Thomas Brewster, 1658. Elektronikus mésolat: Early English Books Online (EEBO) on the
ProQuest Platform, 1258:1 (Bodleian Library - teljes); 1258:6 (Huntington Library - fiiggelék
hianyzik), 1741:21 (Harvard University Library - el6sz6 hianyzik).

Menasseh ben Israel: Vindicae Judaeorum, or a Letter: In Answer to certain Questions propounded
by a Noble and Learned Gentleman, touching the reproaches cast on the Nation of the Jevves;
wherein all objections are candidly, and yet fully cleared. [London]: R. D., 1656. Oxford Text
Archive, Bo4456.

Serrarius, Petrus: Assertion du régne de mille ans ou de la prospérité de 'Eglise de Christ en la terre.
Pour servir de réponse au traité de Monsieur Moyse Amyraut sur ce méme sujet. Descouvrant
le triste préjugé qui pos sédé aujourd’huy la pluspart des Eglises contre le régne du Seigneur de
toute la terre. Amsterdam: Chr. Luiken, 1657.

Serrarius, Petrus: Apologetica responsio ad cl. virum Samuel Maresium super disputatione theol. de
coniunctione omnium planetarum... Amsterdam: Cunrad, 1663.

Serrarius, Petrus: De Judaeorum I. Universali conversione, II. In patriam reductione, & III. Cultus
Levitici restitutione, ut et IV. De Antichristi ante finalem mundi interitum abolitione disputatio
: adversus libellum ... Samuelis Maresii cui titulus Chiliasmus enervatus, Groningae editum,
1664. Amsterdam: Cunrad, 1665.

Serrarius, Petrus: Een bleyde boodschap aen Jerusalem nopende de herstellinghe des rijcks in Israél en
de wederbrenginge aller dingen die Godt gesproken heeft door den mond aller sijne heylige
propheten (Act. 3:21). Voorgedragen in twee ’t samen-spraecken I. tusschen een verlichte christen
en een treurende jood; II. tusschen deselve christen ende een syner hierin-noch-onverlichte
broederen. Amsterdam: B. & J. Appelaer, 1665.

Shapira, Nathan ben Reuven David Teyvel: yxi 210 [Tuv ha-Arez. ,,A f6ld java’]. Venice: Vendramina,
1655.

Shapira, Nathan ben Reuven David Teyvel: 1mwa m>72 03 ... 19700 no%'8 7m'n 710 29 ... 0 D100 N¥A ...
[,M”Z”T megtartdsa. A mezuza, cicit, tfilin misztikus értelmérdl... a hajnali dldasokrdl...”].
Venice: Venturin ben David per Antonio Rezzini, 1660.

Shapira, Nathan ben Reuven David Teyvel: 2°n°miwm) 01> 0N0 22w 2% .. 1AM ORI .. :WHT 1 KD
011 XS [Maamar Yayin ha-Meshummar, . Ertekezés a mds altal 6rzétt borrdl: ... szigortan tilos
... anem-zsido bor ivasa és a szakdll tonkretétele”]. Venice: Venturin, 1660.

Whiston], E[dward]: The Life and Death of Mr. Henry Jessey, Late Preacher of the Gospel of Christ in
London vvho, having finished his testimony, was translated the 4th day of September, 1663:
vvritten for the benefit of all, especially such as were acquanted with his godly conversation, and
pertakers of his unwearied labours in the Lord: vvith an elegy upon the death of Mr. William
Bridge. London, 1671.

So Katz: Menasseh, 126. . 49. Popkin: Rabbi Nathan, 189, Lehmann: Emissaries, 147. Wall: A Philo-
Semitic, 169, n 21.



118 VALLASTUDOMANYI SZEMLE 2024/2
B.) SZAKIRODALOM

Barta Péter Jozsef: Asking a Rabbi About His Fear: Shared Intention in an Early Modern Jewish-Christian
Interaction = Humanities Bulletin, 7, 2024, No. 2, 106-121.

Carlebach, Elisheva: The pursuit of heresy: Rabbi Moses Hagiz and the Sabbatian Controversies. New
York: Columbia University Press, 1990.

Crome, Andrew: The Restoration of the Jews: Early Modern Hermeneutics, Eschatology, and National
Identity in the Works of Thomas Brightman. Springer, 2014. https://doi.org/10.1007/978-3-
319-04762-1

Fine, Lawrence (szerk.): Judaism in Practice: From the Middle Ages through the Early Modern Period.
Princeton: Princeton University Press, 2021. https://doi.org/10.2307/j.ctviddczxh

Font Zsuzsa: Johann Angelius Werdenhagen és a peterseni apokatasztaszisz. = Acta Historiae Litterarum
Hungaricarum, 33. (Uj folyam 2), 2017, 27-36.

Goldish, Matt: Jewish Questions: Responsa on Sephardic Life in the Early Modern Period. Princeton:
Princeton University Press, 2008. https://doi.org/10.1515/9781400829002

Goldish, Matt: Halakhah, Kabbalah, and Heresy: A Controversy in Early Eighteenth-Century Amsterdam
= The Jewish Quarterly Review, 84, 2013, No. 2-3, 153-176.

Goldish, Matt: Could Early Modern Messianic Movements Cross Religious Boundaries? = Journal
of the Economic and Social History of the Orient, 61, 2018, No. 1-2, 124-146. https://doi.
0rg/10.1163/15685209-12341445

van der Heide, Albert: Dutch Hebrew Poetry of the 17" Century = Michman, Jozeph (szerk.): Dutch
Jewish History, Proceedings of the Fourth International Symposium on the History of the Jews
in the Netherlands 7-10 December — Tel Aviv-Jerusalem, 1986. Vol II. Jerusalem: Magnes
Press, 1989, 137-152.

Horowitz, Elliott: The Early Eighteenth Century Confronts the Beard: Kabbalah and Jewish Self-Fashioning
= Jewish History, 8, 1994, No. 1-2, 95-115. http://dx.doi.org/10.1007/BFo1915910

Idel, Moshe: Differing Conceptions of Kabbalah in the Early 17th Century = Twersky, Isadore - Septimus,
Bernard (szerk.): Jewish Thought in the Seventeenth Century. Cambridge - London: Harvard
University Press, 1987, 137-200.

Idel, Moshe: Kabbalah: new perspectives. New Haven - London: Yale University Press, 1988.

Israel, Jonathan I.: European Jewry in the Age of Mercantilism 1550-1750. Oxford - Portland: The
Littman Library of Jewish Civilization: 2014.

Kaplan, Yosef: An Alternative Path to Modernity: The Western Sephardi Diaspora in the Seventeenth
Century. Leiden - Boston — Koln: Brill, 2000.

Katz, David S.: Philo-semitism and the Readmission of the Jews to England (1603-1655). Oxford:
Clarendon Press, 1982.

Katz, David S.: Anonymus Advocates of the Readmisson of the Jews to England. Michael: On the History
of the Jews in the Diaspora, 10, 1986, 117-142. https://www.jstor.org/stable/23494068

Katz, David S.: English Charity and Jewish Qualms: The Rescue of the Ashkenazi Community of
Seventeenth Century Jerusalem = Rapoport-Albert, Ada - Zipperstein, Stephen J. (szerk.): A
Jewish History: Essays in Honour of Chimen Abramsky. London: P. Halban, 1988, 245-266.

Katz, David S.: Menasseh ben Israel’s Christian Connection: Henry Jessey and the Jews = Kaplan,
Yosef - Méchoulan, Henry - Popkin, Richard H. (szerk.): Menasseh Ben Israel and his World.
Leiden: Brill, 1989, 117-138. https://doi.org/10.1163/9789004246645_009

Lehmann, Matthias B.: Emissaries from the Holy Land: The Sephardic Diaspora and the Practice of
Pan-Judaism in the Eighteenth Century. Stanford: Stanford University Press, 2014. (Stanford
studies in Jewish history and culture)



BARTA PETER JOZSEF 119

Mortara, Marco: X*2X80X *»31 n1om [Mazkeret Hakhmei Italyah, ,Itdlia bolcseinek emlékezete”]: Indice
alfabetico dei rabbini e scrittori israeliti di cose giudaiche in Italia con richiami bibliografici e
note illustative. Padova: Sacchetto,1886.

Popkin, Richard H.: Rabbi Nathan Sapira’s visit to Amsterdam in 1657 = Michman, Jozeph - Levie,
Tirtsah (szerk.): Dutch Jewish History, Proceedings of the 2nd International Symposium on
the History of the Jews in the Netherlands. Vol I. Jerusalem: Magnes Press, 1984,185-205.

Popkin, Richard H.: Some Aspects of Jewish-Christian Theological Interchanges in Holland and England
1640-1700 = van den Berg, Johan - van der Wall, Ernestine G.E. (szerk.): Jewish-Christian
Relations in the Seventeenth Century. Studies and Documents. Dordrecht - Boston — London:
Kluwer Academic Publishers, 1988. (International Archives of the Histories of Ideas 119), 3-32.
https://doi.org/10.1007/978-94-009-2756-8_1

Popkin, Richard H.: Jewish-Christian Relations in the Sixteenth and Seventeenth Centuries: The
Conception of the Messiah = Jewish History, Vol. 6, 1992, No. 1-2. (The Frank Talmage Memorial
Volume), 163-177. https://doi.org/10.1007/BF0169521

Popkin, Richard H.: Christian Interest and Concerns about Shabbetai Zevi = Goldish, Matt — Popkin,
Richard H. (szerk.): Millenarianism and Messianism in Early Modern European Culture: Jewish
Messianism in the Early Modern World. Dordrecht: Springer Science+Business Media, 2001,
91-106. https://doi.org/10.1007/978-94-017-2278-0_5

Rozen, Minna: 1" 7812 90172 N0 72000 [A jeruzsalemi zsid6 kozosség a 17. szdzadban]. Tel
Aviv: Tel Aviv University — Misrad ha-Bitahon, 1984/1985.

Ruderman, David B.: Early Modern Jewry : A New Cultural History. Princeton - Oxford: Princeton
University Press, 2010.

Sack, Bracha: The Influence of Cordovero on Seventeenth-Century Jewish Thought = Twersky, Isadore
- Septimus, Bernard (szerk.): Jewish Thought in the Seventeenth Century. Cambridge: Harvard
University Press, 1987, 365-379. (Harvard Judaic Texts and Studies, Vol 6), 365-379.

Scholem, Gershom: Sabbatai Sevi: The Mystical Messiah 1626-1676. With a new introduction by Yaacob
Dweck. Princeton: Princeton University Press, 2016. (Bollingen Series XCIII.)

Steinschneider, Moritz: Catalogus librorum hebraeorum in bibliotheca Bodleiana. Berlin: Friedlander,
1852-1860.

Sterrett, Joseph William (szerk.): Prayer and Performance in Early Modern English Literature:
Gesture, Word and Devotion. Cambridge: Cambridge University Press, 2018. https://doi.
0rg/10.1017/9781108555135

Teller, Adam: Rescue the Surviving Souls: The Great Jewish Refugee Crisis of the Seventeenth Century.

Princeton - Oxford: Princeton University Press, 2020. http://dx.doi.org/10.1515/9780691199863

Teller, Adam: The Wars in Eastern Europe, the Jews of Jerusalem, and the Rise of Sabbateanism: The
Shaping of the Jewish World in the Mid-Seventeenth Century = Jewish History, 33, 2020, No.
3-4, 377-402. d0i:10.1007/S10835-020-09363-2. [Ugyanaz: Teller: Rescue, 160-179.]

Vermes Géza: A zsid6 Jézus. Budapest: Osiris, 1995. (Osiris Konyvtar — Térténelem)

Yaari, Avraham: 79wy YW1 aRAT TY 21w D02 12000 L0909 PRI DITRW MTN ORWS PR TMOw
[Izrael Foldjének kikiildottei: az Erez Yisraelbdl a diaszpoéraba kiildott megbizottak torténete
a masodik Templom lerombolasatol a tizenkilencedik szazadig]. 1-2. Jerusalem: Mosad
Ha-Rav Kook, 1951.

van der Wall, Ernestine G. E.: De mystieke chiliast Petrus Serrarius (1600-1669) en zijn wereld. Leiden:
PhD Thesis, 1987.

van der Wall, Ernestine G. E. (1988): The Amsterdam Millenarian Petrus Serrarius (1600-1669) and
the Anglo-Dutch Circle of Philo-Judaists = van den Berg, Johan - van der Wall, Ernestine G.E.:
Jewish-Christian Relations in the Seventeenth Century. Studies and Documents. Dordrecht



120 VALLASTUDOMANYI SZEMLE 2024/2

- Boston — London: Kluwer Academic Publishers. (International Archives of the Histories of
Ideas 119), 73-94. https://doi.org/10.1007/978-94-009-2756-8_4

van der Wall, Ernestine G. E.: A Philo-Semitic Millenarian on the Reconciliation of Jews and
Christians: Henry Jessey and his “The Glory and Salvation of Jehudah and Israel” (1650) =
Katz, David S. - Israel, Jonathan I. (szerk.) Sceptics, millenarians and Jews. Leiden — New
York - Kebenhavn - Koln: Brill, 1990. (Brill’s studies in intellectual history, v. 17), 161-184.
https://doi.org/10.1163/9789004246669_010

van der Wall, Ernestine G. E.: Mystical Millenarianism in the Early Modern Dutch Republic = Laursen,
John Christian — Popkin, Richard H. (szerk.): Millenarianism and Messianism in Early Modern
European Culture, Volume IV, Continental Millenarians: Protestants, Catholics, Heretics.
Dordrecht-Boston-London: Kluwer Academic Publishers, 2001. (International Archives of
the History of Ideas, 176), 37-47. https://doi.org/10.1007/978-94-010-0744-3_3

Wilke, Carsten: Kabbalistic Fraternities of Ottoman Galilee and their Central European Members, Funders,
and Successors = Krsti¢, Tijana — Terzioglu, Derin (szerk.): Entangled Confessionalizations?
Dialogic Perspectives on the Politics of Piety and Community-Building in the Ottoman
Empire, 15th-18th Centuries. Piscataway: Gorgias Press, 2022, 255-283. https://doi.
0rg/10.31826/9781463243586-011



	_Hlk157194533
	_Hlk158359717
	_Hlk157371955
	_Hlk151919513
	_Hlk156830773
	_Hlk161434819
	_Hlk157330522
	_Hlk181745210
	_Hlk160444594
	_Hlk181340432

